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अधिक 
विषयाः | पृष्ठांकाः । 
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. विपया: । 
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इति श्रीवेदान्तदशनस्य अधिकरणानुक्रमणिका समाप्ता । 





(७): 


प्ृष्ठांकाः । 
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5» नमो नारॉयणाय | 
नि रा श् 
- झ्थ बेदान्तदशनस । 
प्‌ृ० साववाचायकृतवदान्तपदाथृप्रकाशसाहतम । 
--क्च् पेड इ<००२40..०.त०8«२ 
'क्क्क फ्रथ्काध्यायरूक फरथम! पएह॥ | 
अथातो ब्रह्मजिज्ञासा । १-१-१ । 
अखिल्भुवनजन्मस्थेमभज्जगदिलीले - 
विनतविविधभृतवातरक्षैकदीक्षे । 
श्रुतिशिरसे विदीते बह्मणि भीनिवासे 
भवतु मम परस्मिर्न शेमृषी भक्तिर॒पा ॥ १ ॥ 
अथ-कर्मशानक्रे बाद अतः-कर्म अल्प तथा अस्थिर फल देनेवाले हैं और ब्रह्मशान अनन्त 


अक्षय फल देनेवाला है इस कारण ब्रह्मजिज्ञासा-ब्रह्मज्ञान प्राप्त करना चाहिये | 
बेदके अध्ययनके बाद करमकलापकी पूणे जानकारी प्राप्त कर ले, पूर्षमीमांसासे जाने हुए कमेके 


. फलका अचित्य तथा अल्प होनेका निश्चय होनेके पीछे कमंफल कुछ चीज नहीं है इसलिये अह्मके 


जाननेका प्रयल करके ब्रह्मको जानना चाहिये, कि ब्रह्मका क्‍या स्वरूप है । 
परमपुरुष परमात्मा अनन्य- भक्तिसे प्राप्त होते हैं, यामुनाचाय्यंजीने कहा'है कि ज्ञानयोग तथा 
कर्मयोगसे अन्तःकरणके शुद्ध हो जानेपर अनन्य और निरतिशय भक्तिस परमात्मा प्राप्त होते हैं | 


-शांकरमाष्यने साधन चतुष्टयके बाद तह्मश्ञानमें प्रवृत्ति मानी है । ( अरह्मजिज्ञाप्ताधिकरणम्‌ ) 


' जन्मायस्य यतः । १-३-२। 
यतः-जिस सकलहेयगुणरहित, कल्याणगुणयुक्त, सर्वेश्वर, सर्वेज्, सर्वेशक्तिमान्‌, पुरुषोत्तमसे 
अस्य-विचित्र रचनासे रचित, देशकाल भोगसे नियत, ब्ह्मासे लेकर स्तंव पय्थन्त क्षेत्रज्युत जगवकी 


' ' जन्मादि-र्ृष्टि स्थिति ओर बलय हों वह ब्रह्म है । 


जिस पुरुषोत्तमसे इस संसारकी उत्तत्ति स्थिति और प्रलय होते हैं, वह त्ह्म है । चांहे वे उ्तत्ति, 
स्थिति और प्रछ्य किसी रीतिसे भी कहे गये हों, जिससे कहें गये हों वहां उसे बह्मका ही परि- 
चायक समझना चाहिये, इसी आधार पर पुराणोंके भी कतृवादकी एकता हो जाती है। 
( जन्मांचधिकरणम्‌ ) हे 
। शाख्रयोनित्वात्‌ । १-१-३ | ु 
. शासम्‌-यस्य योनिः कारण प्रमाण तस्य भावस्तत्माव्‌ | शास्र ही इस अक्में अमाण है [ 


(१२) रे .वैदान्तदशनम | 


श््मके स्वरूपकों शाख ही बोौधन करते हैं इस कारण ये शास्र वेद ही, अह्ममें प्रमाण हैं। 

ब्रह्म अतीन्द्रिय होनेसे प्रत्यक्षका भी विषय नहीं है, अनुमान भी उसका करना सड़े हुएं कासी- 
फलके समान है, अतएव ब्रह्म शब्देकप्रमाणगम्य है दूसरे प्रमाणोंसे वह प्राप्त नहीं हो सकता। . 
ब्क्षके खरूपको प्रतिपादन करनेमें वेदान्ती सिवा शास्र प्रमाणके दूसरे प्रमाणोंकों कोई महत्त्व 
नहीं देते हैं ) ( शाखयोन्यधिकरणम्‌ ) 

तह समन्वयात्‌ । ३-३-४ । हे 

तत्‌-अह्यको शाखयोनित्व तु-तो समन्वयात्‌-समन्वयसे सिद्ध होता है। 

संपूर्ण वेदान्त, ब्रह्मके अर्थका ही प्रतिपादन करते हैं इस लिये ब्रह्ममें शाख्र प्रभाण है । 
निषेधमुखसे या विधिमुखसे सब वेदान्त अन्ततों गत्वा ब्रह्मका ही प्रतिपादन करते हैं इस कारण 
: ब्रह्ममें शाख्र ही प्रमाण मानते हैं | ( समन्वयाधिकरणम्‌ ) 


| इक्षतेन शिब्दूसू ॥ १-१-५। 

अशब्दम्‌-जिसका वेद प्रतिपादन नहीं करता ऐसा सांख्य शाख़का कहा हुआ प्रवान न-जग- 
तका कारण नहीं है । ईक्षतेः-क्योंकि ईक्षणाक्रियाका योग अचेतनको हो नहीं सकता । 

सांख्यने जड़पकतिको जगतका कारण माना है,यह जड़ प्रधानकों जगत॒का कारण, वेद प्रतिपादन 
नहीं करता, जहां कहीं भी रष्टिकी रचनाका जिक्र आया है वहां तंदेक्षत-उसने बविचारा, इत्यादि 
बातें आती हैं। सोचना, देखना, विचारना थे काम चेतन्योंके हैं जड़ोंके नहीं हैं । 


गोणश्चेन्नात्मशब्दोत्‌ । १-१-६ । | 
गौणः-जिस तरह अचेतन तेज और जलूकी छान्दोग्य उपनिषदमें कह दिया है कि-तत्तेज 
शेक्षत-उस तेजने विचारा,ता आप ऐक्षन्त-उन जछोंने विचारा, उसी तरह सष्टि-निर्माणके 
उम्मुख प्रधानमें भी इक्षण, गोण समझा जायगा ऐसा कहो चेत्‌-तो न--नहीं कह सकते, आंत्म- 
शब्दात--क्योंकि सतशब्दवाच्य आत्मशब्दसे व्यपदेश किया गया है। ; 
.. सके ईक्षणकों गौण नहीं कहा जा सकता क्योंकि इसी प्रकरणमें सत्‌ शब्दके वाच्यकों आत्म - 
शब्दसे कहा गया है, आत्माका उपदेश अचेतन प्रधानमें संगत नहीं होता “बी 
यद्यपि ओर और दरशनोंके साथ भी इस दशनकी टकर है पर सांख्यके साथ इसकी टकर कुछ 
अधिक मात्रामं माढ्म होती है, इस अधिक संघषेका यह भी कारण है कि सांख्य अपने पक्षको 
अंतियोंसे सिद्ध करनेकी कोशिश करता है ओर वेदान्त भी श्रुतियों पर.ही अवलंबित है, यह समान 
क्षेत्र इनके अधिक संघषेका कारण है | सांख्यने कहा था सतूका अथे सकृति है, रही यह बात कि. 
जड़ संकल्प नहीं कर सकता कि में इस कामको करूं; पर सत्‌ तो संकल्प करता देखा जाता है। 
इसके बारेगें यह कहना है कि जिस तरह जड़ तेज जरू अन्न आदि आपके यहां बहुत होनेके संकल्प 
करते हैं उसी तरह सत्‌ भी संकल्प करता हैं । । 
यदि उनका संकल्प जारोपितया कहने मात्रका है तों इस सतका मी संकल्प आरोपित या कहने 
मात्रका समझ लो । इसके उत्तरमें व्यास देवने कहा हे कि इस संतशब्दके वाच्यको लेकर छा 
- १-८-७ में कि ऐतदाक्म्यमिदं सब तत सत्यं स आत्मा-इस सब काय्येकी वह आत्मा है अथीव 
आत्माक़े तादाल्यसे यह कार्य है वह आत्मा है इसने सत्शब्दवाच्यको आत्मा कह दिया है।. 


वेदान्तपदार्थम्रकाशसहितम्‌ । (३) 


रही तेज आदिकी बात उनके लिये उपनिपदने यह कहा है कि हन्ताहमिमास्तिस्नो देवता 
अनेन जीवेनात्मनाइनुप्रविश्य नामरूप व्याकवाणि-उस सतशव्द वाच्यने विचार किया ये तीन 
देवता है, में इन तीनोमें प्रविष्ट होकर जीवात्माके साथ नामरूपकी व्यक्तिं करूं; इससे मालढूम होता 
है तेज आदिकी भी आत्मा वही है उसीके प्रवेशसे ये वस्तु माढम होती है इनका ईक्षण भी परमा- 
प्माका ही क्षण है इस कारण यह भी मुख्य है फिर सतके ईक्षणकों कभी भी अमुख्य नहीं कहा जा 
सकता, जिस तरह दुनियांके मनुष्य गिरनेवाले जड़ किनारेके लिये कह दिया करते हैं कि यह गिरेगा 
उसी तरह उपनिषदो्मे आनेवाले तेज आदिके इंक्षणकों गोण नहीं कह सकते । कारण, इन सबका 
आत्मशब्दसे व्यपदेश किया गया है तब ईक्षणपूर्वंक सश्टिकर्ताके ईक्षणकों किस, तरह गौंण कहा जा 


सकता है। 
तन्निष्ठस्थ मोक्षोपदेशात । १-१-७॥। 

तन्निष्ठस्थ-सदूव्रह्म में निष्ठा रखनेवालेको इसी प्रकरणमें मोक्षोपदेशात-मोक्षका उपदेश दिया है। 

प्रधानके संसारका मूल कारण माननेवाले प्रधानकी निष्ठाको मोक्षका कारण नहीं मानते किन्तु उप*् 
निषद तो सद्ब्ह्मनिष्ठकी शरीरके शान्त होने पर मोक्ष मानते हैं, सो' उपनिषदादिकोंमें प्रधानका 
कारणवादं माननेवालके मतमें असंग्रत होगा, इसलिये आरम्भसे प्रधानका कारणवाद स्वीकार 
करना जच्छा नहीं है। 

उस श्रुतिको भी यहां ही रखते हैं--तस्थ तावदेव चिरं यावन्न विमोक्ष्ये अथ संपत्स्थे-जिस तरह 
किसी पुरुषको आंख बांधकर गन्धारसे लेजाकर जंगरूमें छोड़ दिया जाय फिर वह चारों दिशा- 
आम मारा मारा फिरता है पर रास्ता नहीं पाता । कोई कृपा पुरुष उसके आंखोंकी पट्टी खोल- 
कर रास्ता बता देता है तो उस रास्तेसे वह गन्धारकों आनन्दके साथ पहुँच जाता है । इसी तरह 
आचाय्ये रास्ता बता देता है जिससे वह आनन्दके साथ पहुँच जाता हे इसी -तरह 
सन्निष्ठ पुरुषको तब तक ही देर है जब तक प्रारब्धसे पीछा नहीं छूटता, प्रारव्धसे पीछा छूट- 
तेही मुक्त हो जायगा । 

यह उसी सदनिष्को मोक्षका उपदेश दिया हैँ पर सांख्यशासतत्र प्रकृतिनिष्ठको मोक्ष नहीं 
कहता इस कारण सतूका प्रधान अथ नहीं किया जा सकता । ; 

हेयत्वावचनाच्च । १-१-८। 

च-दूसरा कारण यह भी है कि सतशब्दवाच्यकों कहीं भी हेयत्व-त्याज्य होनेका अवचनावू- 
विधान नहीं किया गया है। 

सतशब्दवाच्य ब्रह्म ही है प्रधान नहीं है, यदि प्रधान-होता तो सत्निष्ठाकों छोड़कर जिस निष्ठा 
मोक्ष होता है उस निछ्ठाकों दिखाना था परन्तु वैसा किया नहीं गया है अतएव सवशब्दका अर्थ 
प्रधान नहीं हृ। इक 
प्रतिज्ञाविरोधात्‌। १-१-९। 

प्रतिज्ञा-एकके जाननेसे सबका ज्ञान हो जाता है यह प्रतिज्ञा है, प्रधानफों सबका कारण 
माननेपर चेतनवर्गकों प्रधानका कारण न होनेसे प्रधानके ज्ञानसे उसका ज्ञान न होनेके कारण एकके 
जाननेसे सबका ज्ञान हो जाता है इस प्रतिज्ञाका विरोधात-भिरोध होनेसे प्रधानकारणबाद ठीक 
नहीं है ।- ( यह सूत्र शांकरमाष्यमें नहीं हैं) .., 


(४) '.. -वेदान्तदर्शनस्‌ । 
स्वाप्ययात। १-१-१० । 


स्व-अपने कारणमें जीवका अप्ययात्‌--छय होनेसे । ु न 
सुषुप्तिके समय जीव अपने कारण सद्‌ जात्मामें लय होता है। छान्दोग्य उपनिषदर्भ यह 'लिखा' 
हुआ है, इससे माल्म होता है कि सतशब्दका अथे अझ्म है, अधान नहीं हैं। 
आरुणि अपने पुत्र ख्वेतकेतुसे कहने लगे कि स्वप्मान्त यानी झष॒प्तिकी दशाका उपदेश सुन; 
जब यह मनुष्य ऐसा सोता है कि स्वप्न मी नहीं देखता गंभीर निद्ामें सोताहै।उस समय हे सोम्ये! । 
सता सोम्य तदा संपत्नो भवाति स्वमपीतों भवाति तस्मादेन « स्वपितीत्याचक्षते स्व हपीतो 
भवाति-जब जीव सतके साथ सम्पन्न यानी सुपुप्त होता है उसे अपने कारण नारायण लय | 
गया ऐसा कहते हैं । सव्‌ संपन्नको सुषुप्त करनेके कारण सत्‌-शव्दका अर्थ प्रकृति नहीं है क्योंकि ._ 
प्रकृतिमं लय सांख्यके मतमें मी पुरुषका नहीं होता | हे 
गतिसामान्यात्‌। ३--३०-३३ । 
गति-अवगतिके सामान्यात-एक होनेसे | ह 
संपूर्ण बेदान्तोंमें एक सत्‌-शब्द वाच्य ब्मका ही प्रतिपादन वा ग्रतीति है दूसरेका प्रतिपादन 
वा प्रतीति नहीं है, इस कारण सत्‌-शब्दवाच्य आत्माके सिवा दूसरा कोई नहीं है । 
अुतत्वाच्च । १--१-३४ 
च-ओर श्रुतल्ंवात्‌-सुना भी यही जाता है इससे । । 
इसी छान्दोग्य उपनिषद्मे सत्‌ शब्द वाच्य ब्रह्मको ही आत्मरूपसे नामरूपका व्याकर्ता सुना” 
गया है इस लिये ब्रह्म ही सत-शब्दवाच्य तथा जगत॒का कारण है प्रकृति नहीं है नामरूपके 
विभाग या प्रकट करनेवालेको व्याकर्ता कहते हैं। ( इंक्षत्यधिकरणं समाप्तस्‌ ) 


आनन्दमयोड्म्यासात्‌ । १-3-१३। 
आनन्द्मयः--आनन्दमय शब्द परमात्माका वाचक है क्‍योंकि अभ्यासात्‌-परमात्मामें आनन्दमय 
शब्दका वारंबार प्रयोग किया गया है। । 


यह तैत्तिरीयका प्रकरण है इसमें यह शंका होती है कि आनन्दमय कोन है उसीके निणयके 
यह अधिकरण है कि आनन्दमय परमात्मा है ! ह 

तै० उ० ब्र० बललीके दूसरे अनुवाकसे पांचवें अनुवाकतक पंचकोशका विशेष विचार चला है 
कि तस्माद्दा एतस्मादन्नससमयात्‌ । अन्योइन्तर आत्मा प्राणमय+-इस अन्नरसमय स्थूल 
शरीरके भीतर प्राणमय कोश छा रहे हैं | इसी तरह क्रम प्राप्त. कहा है कि णएतस्माद 
विज्ञानमयात्‌ | अन्यो$न्तर आत्मा5ननन्‍्द्मयः-इस विज्ञानमयसे, अन्य आनन्दमय आत्मा भीतर 
है इस आनन्दमयपर विचार चला है कि यह आनन्दमय कौन है ! इसीपर यह अधिकरण ढिखा 
गया है, आनन्दमयपर विशेष विचार हमने तीसरे अध्यायके तीसरे पादमें भी कहा है। 


.. विकारशब्दन्नेति चेन्न प्राचुर्यात्‌ । १-१-१४॥ 
विकारशब्दातू-अज्नमयशब्दकी तरह आनन्द्मयशब्दम विकारअथेबाछा मयदपत्यय होनेके कारण 


न-आनन्दमयशब्दका परमात्मा अथ नहीं है इति-ऐसा कहो चेत्‌-तो न-ऐसा भी नहीं कह सकते 
क्योंकि. आनन्द्शब्दसे मयट्मत्यय प्राचुय्यात्‌-परमूतअर्थमें हुआ है । 


वेदान्तंपदाथप्रकाशसहितस्‌ । (५) 


जिस तरह अन्नमयशब्दका अर्थ अन्नका विकार यह स्थूलशरीर होता है; उसी तरह आनन्दमय 


शब्दका अथ आनन्दका विकार नहीं होता, कारण आनन्दशब्दसे मयद विकार अर्थमें नहीं है किन्तु 
प्राचस्थे अथेमें है । 


तद्धेतुब्यपदेशान् ।.१-१-१५ । 
ततू-उस आनन्दका हेतु-कारण व्यपदेशात-आत्माकों कहा गया है. च-इससे आनम्दमय 
शब्दसे परमात्माका ही बोध होना चाहिये | | 
एप द्ेवानन्दयातिं-यह परमात्मा ही जीवॉको आनन्द देता है इत्यायथक वाक्योंमें परमा 
त्माको जीवोंका आनन्द करनेवाला कहा है, इससे भी यही मालूम होता है आनन्दशब्दसे 
प्राचुय्य अर्थमें मयद् प्रत्यय होकर परमात्माका वाचक जानन्दमय शब्द बना हे। 


मान्ज्रवणिकमेव च गीयते । १-१-१५९ । |। 
' च-और मांत्रवार्गकम्‌-मंत्रोंके अक्षरोंमें कहां हुआ ब्रह्म एव-ही गीयते-यहां आनन्दमय शब्दसे 
कहा गया है । 
तैत्तिरीय उपनिषद्‌ ब्रक्मानन्द व्लीके पहिले अनुवाकमें साक्षात्‌ त्रह्मका उच्चारण करके उसे ही 
आनन्दमय शब्दसे इसी वह्लीके पांचवे अनुवाकमें कहा है, इसलिये आनन्द्मयशब्दसे ब्रह्मका ही 
ग्रहण होता है, दूसरे किसीका मी नहीं होता । 


 ा नेतरो5नुपपत्तेः । १--१-१७। 
,.. इतरः-चाहे मुक्तावस्थामें ही जीव क्‍यों न हो पर वह न-मंत्रोंमे कहा हुआ आनन्दमयशब्द- 
वाच्य ब्रह्म नहीं हो सकंता कारण अमुपपत्तेः-निरुपाधिक विपश्चित्त, जीवको किसी भी दुशाम नहीं 
द्वो सकता | 
( विपशरिचत्त्त-विका विविध-अनेक॑ तरह बहुत, पशका पर्यतू-विचार करनेवालढा 
चित्त्वमू-चिदू, त्व-एक में बहुत हो जाऊँ ऐसे विचार करनेवाले चिदुका भाव यह इंश्वरका ही 
काय है) जीव चाहे मुक्तकी दशामें ही क्‍यों न हो परन्तु वह श्रुतियोमें कहा हुआ*आनन्द्मय शव्द- 
वांच्य ब्रह्म नहीं हो सकेता,क्योंकि बहुत होनेकी इच्छा रृष्टिके आदियें पुरुषोत्तेमंकी होती हे जीवकी 
नहीं होती । 


मेदव्यपदेशांच । १-१-१८ । 
' भेद“विज्ञानमयजीवसे आभन्दमयका भेद व्यपदेशात्‌-दिखानेके कारण च-समुक्तावस्थ ,भी जीव 
श्रुतियोंसे म्रतिपादित आनन्दमयशब्दवाच्य ब्रह्म नहीं हो सकता । 
तैत्तिरीय उपनिषद्‌ ब्रह्मानन्दवछ्ली ५ में कहा है कि विज्ञानममयजीवस आनन्दमय आत्मा पृथकू 
है, इससे यह मालूम होता है कि आनन्द्मयशब्दवाच्य जीव नहीं है | श्रीशंकर खामीने इस सूत्न- 
का यह व्याख्यान किया है कि- डे 
भेद-तैत्तिरीय उपनिषद्‌ त्रह्मानन्दवछ्ठी ७ में कहा है कि वह परमात्मा रस रूप है, यह जीव उस 
, को पाकर आनन्दित हो जाता है इस भेदके व्यपदेशात्‌-निर्देश करनेसे च-संसारी जीव आनन्द्मय- ' 
शब्दवाच्य नहीं. हो सकता । 


६६०२ । , वैदान्तदशनम |. 
कामाच नानुमानपेक्षा । ११-११ । 


फामात्‌-तैत्तिरीय २-६में सोडकामयत बहु स्याम्‌-उसने इच्छा की बहुत होर्ऊ/यह तो कामना 
करनेवालेका निर्देश होनेके कारण अनुमानापेक्षा-सांस्यशाखके कहे हुए प्रधानकी अपेक्षा भी 
न-नहीं रहती, च-न्इसलिये आनन्दमय शब्दवाच्य प्रधान भी नहीं हो सकता | «७ 

तै०-२-६ में छिखा है कि अपनी इच्छास ही सब रृष्टि रच दी, इससे माढूम होता है कि 
आनन्द्मयको सृष्टि रचनेमें किसीके प्रधान आदिके संसगकी अपेक्षा नहीं है । 


अस्मिन्नस्यथ च तथोग शास्ति | १०१-२० । 

“ श्-और शास्त्र अस्मिनू-इस आनन्दमय आत्मामें अस्य-इस प्रतिबुद्ध-जीवको तथों गम-आन- 
नदकी प्राप्ति शास्ति -शासन करता वा कहता है शाख इस आनन्दमय आम्मामें जीवको आनन्दकी - 
प्राप्ति कहता है इस कारण जीवसे परमात्मा आनन्दमय जुदा है । 

तै०-२-७ में रप्तो वे सः। रस*होवाय लब्ध्वा5प्नन्दीमवाति-यह आनन्द्मय जात्मा 
रसरूप है, यह जीव इसको पाकर आनन्दित हो जाता है इस आनन्दमयके छाभसे जीवको 
आनन्दित होना लिखा है यह बात साफ ही खुलासा हो जाती है कि जीव आनन्दमय नहीं है । 
( आनन्दमयाधिकरणं समाप्तर ) * ह 
अन्तस्तद्धमोंपदेशात्‌ । १०१०-११ । 
अथ य एपा5न्तरक्षिणि पुरुषो दृश्यते हि 
अन्तः-य एपोषन्तरादित्ये हिरण्मयः एरुपो दृश्यते छा०१-१-६-७भादित्यमण्डलके भीतर 
तथा नेत्रोंके भीतर पुरुष है वह परमात्मा है, तद्धमोपदेशात्‌-निष्पापत्वादि त्रह्मके धर्मोसे उसका ' 
उपदेश किया है । 
परमात्माके धर्मोंसे उसका उपदेश किया गया है इसलिये आदित्य मण्डलंके बीच तथा आखोंमें 
उस परमात्माका ही उपदेश दिया गया है दूसरे किसीका उपदेश नहीं है । 
भेदव्यपदेशाच्चान्यः । १-१--२२ । 
च-और भेद्व्यपदेशात्‌-आदित्यादिक जीवोंसे परमात्माका पृथक निर्देश किया गया है इस कारण 
अन्यः-आदित्य तथा घक्षुमें रहनेवाला पुरुष इनसे मिन्न है । 
और आदित्य आदिकोके साथ आदित्य आदियमें रहनेवाले पुरुषको भिन्न दिखाया है इस फारण 
आदित्य और चक्षुमें रहनेवाढा पुरुष आदित्य और चक्षुसे जुदा है । ह 
बूहदारण्य-३-७-में जब उद्दलछक आरुणिने पूछा है के हे याज्ञवस्क्य ! जैसा तुम कहते 
हो वैसा ही है, अब अन्तयोमीको कहो तब अन्तर्यामीका उपदेश देती वार याज्ववल्क्यने कहा 
है कि-य आदित्ये तिष्न्नादित्यादन्तरो यमादित्यों न वेद यस्यादित्यः शरीर य आदित्य- 
मन्तरों यमयत्येष त आत्मा अन्तयोम्यम्रृतः-जों आदित्यमें रहता हुआ भी आदित्य- 

(सूय्ये)से मिन्न है जिसे सूर्य नहीं जानता, जिसका सूर्य शरीर है, जो सूर्य्यमें रहता हुआ सूय्यकी प्रव- 
त्ति निव्ृत्ति क्षण नियमन करता है वही यह अन्तयामी हैं इसमें. सूय्येमण्डलमें रहनेवाले पुरुषको 
सूय्येसे जुदा कहा गया है इसीतरह यश्चक्षापि तष्ठ « अ्रक्षुपोडन्तरों ये च्षुन॑ वेद्‌ यस्य चक्षः 
शरीर यश्वक्षुरन्तरो यमयत्येष त आत्मा$$न्तयांम्यमृतः । जो चक्षुमें रहता हुआ चश्लुस 


बैदान्तपदार्थप्रकाशसहि तम। ... (७): 


जुदा है जिसे चक्षु॒ नहीं जानता पर -चक्षु उसीका शरीर है और जो चक्षुके भीतर प्रवृत्ति 
निवृत्तिरूप नियमन करता है वही तेरा अन्तयोंगी आत्मा है और अमृत है। यहां चक्षुमें रहनेवाले 
आत्माको चक्षुस भिन्न कहा है इससे माछूम होता है कि उसी भिन्नकी उपासना कही गयी है। 
( अन्तरधिकरण समाप्तस्‌ ) ध 
'आकाशस्तछिड्डांत्‌ । १-१-९३। 
आकाशः-आकाशशब्दवाच्य ब्रह्म ही है। तत्‌-उस ब्ह्मके लिज्ञात्‌-संपूर्ण, संसारके एक कारण 
एवम्‌ सबसे श्रेष्ठ होना तथा सबका परायण जादि परमात्माके लक्षणोंका आकाशमें विधान करनेसे | 
छान्दोग्य उपनिषद्‌ सर्वाणिह वा इमाने भूतान्याकाशादेव समुपचचन्ते आकाश ं अत्यस्तं 
थन्त्याकाशों होवैतेभ्यो ज्यायान्‌ १-९-१-में जो यह कहा है कि संपूर्ण भूत आकाशसे ही उलन्न होते 
हैं तथा आकाशमे ही लय होते हैं, यह सबसे बड़ा है, यही सबका परायण है, यह आकाश अह्का 
ही वाचक है, क्योंकि ब्रह्मके धर्मोका इस आकाशमें होना सिद्ध किया है, ब्रह्मके असाधारण धर्म 
भूताकाशके नहीं हो सकते हैं ( आकाशाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


अत एव प्राणः । १--१--२४ ! 

अतएब-इसी तरह द्वी प्राप:-प्राणशब्दवाच्य भी ब्रह्म है । 

छान्दोग्य उपनिषद्के १-१ १ में सवाणि ह वा इमानी भूतानि प्राणमेवामिसाविशान्ति आणमभ्यु- 
जहते उपस्तिचाक्रायणने कह हैकि सब भूतांकी प्राणमें हो छय और ग्राणसे ही उत्पत्ति होती है,सो 
प्राणशब्दवाच्य परमात्मा ही है आकाशशब्दवाच्य परमात्माकी तरह, क्योंकि परमात्माके सिवा दूसरेसे 
उत्पत्ति, स्थिति और प्रढय हो नहीं सकते। ( प्राणाधिकरण समाप्तम्‌ ) 

| ज्योतिश्वरणामिधानात्‌। १-१--९५ । 

ज्योतिः-ज्योतिशब्दसे ब्रह्मका अहण करना चाहिये । क्योंकि चरणामिधानात्‌--पहिले वावयमें कहा 
है कि चारचरणवाला ब्रह्म है,अमृत तीन चरण दिवमें तथा एक चरणसे सब प्राणियोंकी उत्पत्ति कही 
है इससे मालूम होता है कि ज्योतिशब्दवाच्य ब्रह्म है। छा०-३-१३-७ अथ यदतः परों दिवो. 
ज्योतिदीप्यते विश्वतः पृष्ठेषु सबतः पृष्ठेषु अनुत्तमेषूत्तमेषु लोकेष्विदं वाव तथदिद्‌ 
मस्मिन्नन्तःपुरुषे ज्योतिः-इसके अन्तर जो इस दिवसे परे सब प्राणीवर्णसे ऊपर तथा सब 
मण्डलोंसे परे जो ज्योति दीप्त है वही इस पुरुषमें ज्योति है यह ज्योति कौन है इसपर व्यासदेवजीका 
यह सूत्र है कि वह बद्म है क्योंकि गायत्रीमकरणमें कहा है कि पादोउस्य .विश्वा भृतानि-जिपादस्या- 
मृत दिवि-एकपादसे या एकपाद सब प्राणीरूप तथा तीन अस्ृतपाद या दिवमें हैं| यहां उसी 
. दिवसे परेकी ज्योतिके पादः विधान किये हैं इससे माल्म होता है कि यह ज्योति अ्ह्म है यही 
वैश्वानररूपसे उदरमें भी है। । 

ु ज ९ हि 
छन्दो5मिधानान्नेति चेन्न तथा चेतो5पणनिगमात्‌ तथा हि 
दृशनम्‌॥ १०१०-२६ |. 

उन्दो5मिधानात--छान्दोग्योपनिषद्‌ ३-१२में ग्रायत्रीछन्दका अमिधान होनेसे न-चरणशब्दसे 

 गांवत्रीके चरणोंका अभिषान होता है परमात्माके अश जीवका अभिधान नहीं है इति-ऐसा कहो 


(८) वेदान्तदशेनस्‌ । 

चेत्‌-तो न-नहीं कह सकते तथा-गायत्रीछन्दके समान बह्ममें चेतः-चित्तके अरपण-छगानेका निगमातू-- 
निगम-वैद्किशब्द होनेसे । एवम्‌ तथा-तैसा हि-ही दशनम-देखा जाता है । 

छान्दोग्य उपनिषदने रूपकके तोरपर गायत्रीछन्दके साथ ब्रह्मकी सदशता दिखाकर गायत्रीकी 
भावनासे उपासना करना बतढाया है । गायत्रीछन्दर्म छः छः अक्षरके ४ पाद होते हैं इंसी 
तरह ब्ह्मके मी १ भूत २ पृथिवी ३ शरीर और ४ दूदय ये चार पाद बताये हैं; गायत्री- 
छम्दके एक ५एक पादके छः छः अक्षरोंकी जगह, १ गान २ त्राण ३ सब भूतोंकी स्थिति 
9 किसी भी भूतसे अतिक्राम्त न होना ७ सब प्राणियोंकी प्रतिष्ठा ६ प्राणापान एवं इन्द्रियोंकी 
प्रतिष्ठा थे छः उस ब्ह्मके पादोंके अक्षर कहे गये हैं। साथमें यह भी कहा है कि एकपादसे सब भूत 
लथा ज्योतिस्वरूप,तीनपाद इस समष्टिव्यष्टिरूप जगतसे परे हैं। इसमें पहिले तो ज्योतिके अ्थका 
निर्णय कर दिया है कि यहां ज्योतिसे ब्रह्म छोड़ किसी दूसरे पदाथेका अहण नहीं हो सकता और, ' 
गायत्रीफे रूपकम अह्मकी उपासना की गयी है क्योंकि पूर्वमीमांसामें भी इस तरहकी बहुत उपा* 
पनायें कही गयी है । 


भ्तादिपादव्यपदशोपपत्तेश्वेवम्‌ । १-१-२७ । 
च-और भूतादिपाद व्यपदेश--सब कुछको गायत्री कहकर उससे जो भूत पृथिवी शरीर और 
हृदय पाद बनाये हैं वे विना-“गायत्रीरूपसे ब्रह्मकी उपासना माने उपपत्तेः-संगत नहीं हो सकते इस 
कारण एवम्‌-जिस तरह ज्योति आदिका अथे हमने किया है वह ही ठीक है । 
विना गायन्रीके रूपकसे ब्रक्मकी उपासना माने केवल गायत्री उन्दके माननेमें उसके पाद भूत 
आदिक नहीं बनाये जा सकेंगे, इसलिये ज्योतिको ब्रह्म तथा गायत्री रुपसे ब्रह्मकी उपासना ही 


माननी चाहिये । 


उपदेशभेदान्नेति चेन्नोमयस्मिन्नप्पविरोधात्‌। १-१-२८। 

उपदेशभेदातू-छा ०-१-१२५-६ में दिवि-यहां दिव्‌ शब्द्स अधिकरणमें सप्तमी .की गयी 
है तथा ३-१३-७ में परोदिवः यहां दिवसे अवधिमे पंचमी है यह सप्तमी और पंचमीके उपदेश-. 
का भेद होनेसे न-दिवसे परे ज्योतिरूप है यह नहीं विदित होता इति-ऐसा कहो चेत-तो न- 
नहीं कह सकते उभयस्मिनू-दोनाही निर्देशोंमें अविरोधात-कोई विरोध न होनेसे । 

चाहे तो वृक्षके अग्रमें बाज है ऐसा कह दो और चाहे वृक्षसे परे श्येन है ऐसा कह दो दोनोंमें 
ही वृक्षसे परे श्येन है यह निश्चित होता है, इसी तरह चाहे दिवसे परे कह दो और चाहे 
दिवके ऊपर कह दो एक ही तात्पय है, कोई अन्तर नहीं है इस लिये दिवसे परे ब्रह्म है यह सिद्ध 
हो गया है ( ज्योतिरधिकरणं समाप्तम्‌ । | 

शआणस्तथाइनुगमात्‌ | १-१-९९। 

प्राए:-माण और इन्द्रशब्दवाच्य परमात्मा है तथा-पूर्वापरके विचारसे इन शब्दोंका यही भर्थ 
अनुगमात्‌-अनुगत होता है । ु हा हक 

कौपीतकि उपनिषद्‌ अध्याय तीनमें प्राण और इन्द्रशब्दका परमात्मा अभे पूर्वापरके पय्यालो- 
चनसे होता है । देवोदासि प्रतर्दन अपनी विद्या और पुरुषा्थस इच्ध्रके प्यारे छोकमें पहुँच गया, 
इन्त्रके वरदानके लिये आग्रह होनेपर प्रतर्दनने इन्द्रसे कहा कि जो आप मेरे ढिये कल्याणकारी 


' वेदान्त्रपदार्थप्रकाशसहिंतम |. . (९) 


समझते हो.सो अपने आप ही देनेकी ऋपा कर दो, तब इन्द्रने कहा कि सत्य ही इन्द्र है सो- 
मुझ इन्द्रकर ही ज्ञान प्राप्त करो यह में मनुष्यके -छिये कल्याणकारी समझता हूँ, मैंने विश्वरूपको ' 
मारा तथा और भी बड़े २ असुरोंका,मैंने ही संहार किया है। मुझे जो जान छेता है बह निष्पाप 
हो जाता है, अज्ञात्माप्राण मैं ही हैँ । इस प्राणमें यह सन्देह होता है कि इन्द्र प्राणशब्दसे कहा 
हुआ परमात्मा है या इन्द्र कोई जीवविशेष -है; परस्परके संवादसे यह निश्चय हुआ था कि 
जीव है इसलिये- भगवान्‌ वेद॒व्यासने कह दिया है कि इन्द्र और प्राणशब्द वाच्य परमात्मा है, 
कोई भी जीवविशेष नहीं है ॥ 


वक्तरात्मोपदेशादिति चेदध्यात्मसम्बन्धभमा 
हस्मिन । १-१-३० । 

वकक्‍तुः-वक्ताकी आत्म-आत्माका उपदेशात्‌-उपदेश होनेके कारण इति-इन्द्र और प्राणशब्द 
परमात्माके वाचक नहीं हैं ऐसा कहो चेत-तो न-नहीं कह सकते | अस्मिन-इस जात्मामें अथवा 
इस प्रकरणमें हि-निश्चयके साथ अध्यात्मसम्बन्ध-आत्माका संबन्ध अथवा परमात्माके असाधारण 
धर्मोका सम्बन्ध भूमा-अधिक है। 

वक्ता इन्द्रने अपना उपदेश दिया है कि मुझे जान और थह भी कहा है कि तीन शिरवाले 
-त्वाप्टकाः मारनेवाला में ही. हैं। इस तरह वक्ता इन्द्रका उपदेश होनेके कारण इन्द्र और प्राण- .' 
शब्दवाच्य परमात्मा नहीं ऐसा नहीं कह सकते; कारण इस प्रकरणमें परमात्माके असाधारण 
धर्मोंका सम्बन्ध अधिक है । 


शांख्रदश्या तूपदेशों वांमदेववत्‌ । १-१-३१ । 
वामदेववरत्‌-जिस तरह वामदेव, ब्रह्मको सवोन्तयोमी तथा सबको ब्रक्मका शरीर मानकर 'और 
शरीरमें सबका पय्येवसान देखता हुआ तथा अपना आष्मा जिसका शरीर है ऐसे परबह्मका 
निर्देश करके . कहा है कि मैं सूथ्ये हुआ, में मनु हुआ, कक्षीवान्‌ भी मैं ही हुआ' यह शासत्र- 
: इष्टिसे कहा है; उसी तरह शास्रदृष्टया-शासरदृष्टिसे तु--तो उपदेश:-इहन्द्रका भी उपदेश है' कि मेरी .' 
उपासना कर मुझे. जान | 


जीवमुख्यप्राणलिड्भान्निति चेन्नोपासात्रेविध्यादाशितत्वादिह 
.., तथोगातुं । १-१-३२ । ु 

जीवमुख्यप्राणलिज्ञात्‌-कौ ०-३-८ में कहा है कि वाणीको क्या जाने वाणीके वक्ताको जानना 
चोहिये, यह वागादि करणोंको अध्यक्ष जीवका ज्ञापर्क होनेसे तथा कौ०३-३में शरीर धारणारूप 
मुख्य प्रांणका ज्ञापक होनेसे, न-इस प्रकरणमें अध्यात्म सम्बन्धकी अधिकता नहीं इति-ऐसा' कहो 
' चेत-तो न-नहीं कह 'सकते क्योंकि उपासात्रेविध्यात्‌-तीन तरहकी उपासनाका उपदेश देनेके लिये 
सबके कारणमभूत ब्रह्मको इन्द्र श्राण आदि शब्दसे कहा गया है वह तीन तरहकी उपासना यह है 
ब्रह्मके स्वरूपसे ब्रह्मका अनुसन्धान पहिली उपासना है, भोक्‍तृ वगे जो ब्रह्मके शरीर भूत हैं 
उनसे. ब्रह्मका अनुसन्धान करना दूसरे तरहकी उपासना है, भोग्य और भोगको ब्रह्मकाः शरीर 
मानकर: जो अश्की उंपासना है वह तीसरे तरहकी उपासना है इस कारण इन्द्र और आण झब्दसे 
, परमात्माकी उपासना कही है। आश्रितत्वात्‌-यह तीनों तरहकी उपासनो और भी प्रकरणोंमें देखी 
। ्‌ छः ह 


(१०). : वेदौन्तदशेनम्‌। 
. जाती है। तै०-ब्रह्मानन्दवल्लीमें जो कहा है. कि, सत्य ज्ञानमनन्ते बरह्म-यह अ्रह्मके 'स्वरूपका 
अनुसन्धान है इसका अथ है कि सत्यस्वरूप शानस्वरूप और अनन्त यानी अपरिच्छित्न ब्रह्म है । 
२-६ में इसको रचकर इसीमें अनुप्रविष्ट हुआ और सत्‌ और त्यत्‌ हुआ यह दूसरे तरहकी 
उपासना है और सत-त्यत्‌ आदिमें तीसेरे तरहकी उपासना है इह-इस कोौषीतकिके प्रकरणमें 
भी. तदयोगात-इन तीनों तरहकी उपासनाका योग देखा जाता हैं । 

पूर्वोक्त कारणोंसे प्रतीत होता है कि-पआ्राण और इन्द्र शब्द निद्देष्ट परमात्मा.है दूसरा कोई नहीं , 
है, पूर्वोक्त तीन तरहकी उपासना होती है, वही इस दिवोदासि ओर इन्द्रके भी प्रकरणमें हैं। . 
(समाप्तमिदं प्राणाधिकरणम्‌ ) - 

इति पं०-माधवाचार्य्यक्रतायां वेदान्तदशनव्याख्यायां वेदान्तपदाथप्रकाशाख्यायां 
प्रथमाध्याय॑स्य प्रथम: पादः | 


अथ प्रथमाध्यायव्य हितीयः पादः । 


सवत्र प्रसिद्धोपदेशात्‌ । १-२-१। 
सर्वत्र-छा ०-३-१४-२में से खल्विद अह्म-यह जो श्रुति कहती है इसका अर्थ यह है कि 
स्वेम-सरववेत्र यानी सब संसारमें इद्म-यह,ब्रह्म-परमात्मा,खछ-ही उपास्य है.क्यों कि प्रसिद्धोपदेशात्‌-- 
तज्जलानिति उस ब्रह्मसे पैदा एवं उसीमें छय तथा उसीमें स्थित अथवा जीवित यह संसार है इस 
उत्त्ति स्थिति एवं पालनसे प्रसिद्ध परमात्माका ही उपदेश होता है । | 
सब संसारमें ब्रह्मके सिवा कोई दूसरे जीव आदिकी, उपासना छा०-१-१४-१ की श्रुति नहीं 
कहती क्योंकि श्रुतिम उपास्यके साथ तज्जल्ञानिति छगा हुआ है । 
विवक्षितगरुणोपप्तेश्व । १-२-२ । 
च-ओर विवक्षितगुण-इससे अगाड़ी छा०-२-१४-र२में सत्यसंकल्प आदि गुण कहेंगे उनकी 
उपपत्तेः-बह्ममें ही उपपत्ति हो. सकती है । 
ब्र्षको कहा गया है कि, विवेककी सहायतासे विशुद्ध मन ही ग्रहण कर सकता है, जीवात्मा ही 
जिसका अंश है, खयं अप्राकृत तेजोरूप है; सत्यसंकल्प एवं आकाशवत्‌ सूक्ष्म तथा स्वच्छ शरीर है। 
ये गुण स्वेत्रोपास्य ब्रह्ममें विधान किये हैं सो सिवा ब्ह्मके दूसरेमें नहीं घट सकते यही बात सूत्र 
अपने मुहँसे खुलासा कहैगा कि, 
अनुपपत्तेस्तु न शारीरः । १-२-३। 
अनुपपत्ते:-मनोमयादि गुणोंकी असंकलना होनेसे तु-तो शारीरः-जीव न-सर्वत्रोपास्थ नहीं है। 
मनोमयादिक गुण, जीवमें नहीं घट सकते इस लिये सब खल्विद्‌ में जीवकी उपासना नहीं 
कही है । श्रुतिका अथे तो हम पहिले कह चुके हैं इस लिये इसका यहां अर्थ नहीं किया है। 
ह कम्मंकंतृब्यपृद्शाधं | ३--२--४ । 
च--और छा०-३-१४-३ में कहा है कि एतमितः भ्रत्याभिसभवितास्मि-इस लोकसे जाकर 
इस मनोमय आदि गुणवाले ब्रह्मको प्राप्त करूंगा इसमें कम्में-अ्क्मको कम्मे यानी जीवका प्राप्तव्य , 
और कतुजीवको कतू यानी प्राप्तिके कर्ताके रूपसे व्यपदेशात्‌-निर्देश किया गया है । 





वेदान्तपदार्थमकाशसाहतिस्‌॥ (३१) 


जीवको प्रापक्त और मनोमयादि गुणवाले ब्रह्मको आप करने योग्य कहा गया है इससे माद्म 
, होता है कि सर्वत्र त््षकी ही उपासना विहित है । | 
| . रेब्दविशेषाच्च। १-२-७। ' 
, छा०-३-१४-रेमें कहा गया है, कि एप म आत्मा$न्तहंद्ये-यह मेरा आत्मा हृदयमें है यहां 
00208 ( मे) षष्ठी विभक्ति तथा परमात्मवाचक आत्मा प्रथमानिर्दिष्ट है, ये जीव और 
* परमात्मा दोनों शब्दविशेषसे कहे गये हैं इस लिये मनोमयादिगुणोंसे जीवकी उपासना नहीं, किन्तु 
ब्रह्मकी ही है.। ु 
स्मृतेश्य । १-२-६ | 
च-और स्मृतैः--गीता भी जीवको उप्रासक और त्रह्मको उपास्य वता रही है “सर्वत्य चाहं हृदि 
सन्निविष्टो मत्तः स्मृतिज्ञोनमापोहन॑ च॑” इत्यादि गीतामें कहा है, कि में सबके हृदयोमें बैठा 
हुआ हूँ, भेरेसे ही स्मृति ज्ञान आदि होते हैं, जो इस प्रकार मुझको पुरुषोत्तम जानता है वह सब 
भावोंमें मुझे भजता है । यहां जीवको उपासक और त्ब्यको उपात्य कह दिया है। ' 
अभेकोकस्त्वात्‌ तदव्यपदेशाच्य नेति चेन्न निचाय्यत्वादेव 
शा व्योमवच्च । १-२-७ । 
अर्भकौकत्त्वात-छोटेसे हृदयस्थानमें रहनेवाला होनेके कारण च-और तदव्यपदेशात्‌-छा०-२-१४-३ 
में अणीयान्‌ ब्रीहेवो यवाद्वा सबपाद्धा श्यामाकाद्दा ्यामाकतण्डुलाद्वा। यह मेरे हृदयमें रहनेवाला 
आत्मा वीहिसे मरसोंसे समासे और समाके चावलसे भी छोटा है इस श्रुतिमें,छोटेका निर्देश होनेके 
: कारण न-वो अंह नहीं जीव है इति-ऐसा कहो चेत्‌-'तो न-नहीं कह सकते एवम्‌-अणीयत्व आदि 
रूपसे यानी छोटेपनेसे निचाय्यत्वात-उपासनाकरनेके योग्य होनेसे छोटेपनेका व्यपदेश किया गया है 
च-और व्योंमबत-वह छोटापना भी घटाकाशकी तरह कहा गया है एवम्‌ अगाड़ी इसी श्रुतिमें ज्या- 
: थान्‌ वा पृथिव्याः वह प्रथिवीसे भी बडा है इत्यादिसे स्वाभाविक वड़ापना कह दिया है। 
. उपासनाके लिये अणीयलका व्यपदेश किया गया है ऐसे ब्रह्मकी भी उपासना हो सकती है.। 
.-. -. सम्भोगप्राप्तिरिति चेत्‌ न वेशैष्यात्‌ । १-२-८। 
सम्भोगप्राप्तिः-थरीरमें रहनेवाले जीवकी तरह शरीरमें रहनेवाले परमात्माको भी सुख दुःखोंकी 
: प्राप्ति होगी, इति-ऐसा कहो चेत-तो न- नहीं कह सकते क्योंकि वैशेष्यात्‌- मुण्डक-२-६ में 
जीवश्षे ईश्वरमें विशेषता बताई है कि अन*नन्‌ अन्यो $मिचाकशीति-ईश्वर विना भोगे प्रकाशता 
है, इस विशेषतासे ईंश्वरमें मोग-प्राप्ति नहीं है। जीवकी तरह ईरवर सुख दुःखादिका भोक्ता नहीं, 
यह जीवके साथ देहमें रहनेवाले इश्वरमें विशेषता है ( सर्वत्र प्रस्तिद्धायधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


ु अत्ता चराचरअहणात्‌। १२-५९ । अर म हि 

, चराचंरग्रहणात्‌-कठ०-अस्य अह्म च क्षत्रं च चोभे भवत ओदनः । मृत्युयेस्योपसेचन क इत्था 
' बंद यत्र सः १-२-२७ में-कहा है कि जिसके .आह्मण और क्षत्रिय इससे उपछक्षित चर. और 
अचर चावलोंके भातकी तरह खाजाता है एवम्‌ सबका मारक मौत इसके भातका घृत है; इस अति 
चराचरके ग्रहण अत्ता-अत्ता यानी खानेवाढा परमात्मा है दूसरा कोई भी नहीं है। 
_<(ब संसारंका संहतो विष्णुके सिवाय दूसरा कोई नहीं है क्योंकि चराचरका अत्ता सिवा इसके . 


दूसरा कोई नहीं हो सकता । 


(१२) ,  वेदान्तदर्शनम । 


प्रकरणाद्े | १-०४५-१० । ह 

च-और प्रकरणात्‌-यह प्रकरण भी परमात्माका है जिसमें पूर्वोक्त श्रुति आयी है इससे भी अत्ता 
परमात्मा ही कहाया जा सकता है। जि ४ 

गुहंँं प्रविष्ठावात्मानो हि तद्शनात्‌ ।-२-११॥ 

-हि-यह बात निश्चित है कि कठवढली श॒हां प्रविष्टो परमे परार्थे १८३-१ में जो.कहा गया 
है कि गुहां प्रविष्टी-गुहामें प्रविष्ट है यह दोनों आत्मानौ-जीव और इंश्वर है क्योंकि (तददशनात्‌ 
कठ०-त॑ दुदेश गूढमनुप्रविष्ट गहाहितं गहरेई पुराणम्‌ १-२-१२ में परमात्माका गुहामें प्रवेश 
सुना जाता है । ग 

हृदयरूपी गुहामें प्रविष्ठ होकर जीव और ईइवर दोनों बैठे हैं, जीव कर्मेफलोंको भोगता है 
किन्तु कर्म विपाकसे निरलेप ब्रह्म अपने प्रकाशसे जीवका उपकार करता है यह उदाहरण १-३-१ 
की श्रुतिका अर्थ है। १-२-१२ का अर्थ है कि ऐसे दुर्दश-बुद्धिरूपी गुहामें बेठे हुएको . जानकर 
हषे शोक छोड़ देता है । ; 

विशेषणान्च । १-२-१२ । 

च-और इस प्रकरणमें जीव परमात्माँ ही उपासक उपास्यादि रूपसे विशेषणात्‌--बेशेषित करके कहे 
गये हैं इस लिये अत्ता परमात्मा है कठ०-बरह्मजज्ञे स्वमीह्ष्यं विद्त्वा १-१-१७में कहा हैकि अक्मज 

औरज्ञ यानी ब्ह्मते पेदा और स्वयं ज्ञ जीव अपनेको ब्ह्मांश-रूपसे जानकर शान्त. हो जाताहै यहां 
जीव कहा है तथा १-३-९ में भी जीवका निरूपण किया है तथा १-३-र में उपास्य अक्षर 
ब्रह्मका निरूपण किया है तथा १-३-१ में दोनोंका ही निरूपण कर -दिया है ।-वेयब्रह्मके प्रसंगर्मे 
जत्ताका निरूपण किया है इसलिये अत्ता परमात्मा ही है। ( अन्नधिकरण समाप्तम्‌ :) 

अन्तर उपपत्तेः | १-२-१३॥ 

अन्तरे-छा०--9-१५-१ में जो यह कहा गया है कि-य एपोउक्षिंणि पुरुषों हृश्यते जो यह 
योगियोंकों आंखोंके भीतर पुरुष दीखता है यह ब्रह्म है क्योंकि उपपत्ते:-जों छा०-४-१५-२-३ 
में जो सत्यसंकल्प आदि गुण कहे हैं वे ब्रह्ममें ही घट सकते हैं दूसरेमें नहीं । 

योगी पुरुषोंको आंखोंमें एक पुरुष दीखता है वह इतना निर्लंप रहता है कि आंखोंमें.अंजन 
आदि भी नहीं छू सकते । वह तमाम कामनाओंकों दूरी करता है तथा सब जगह उप्तीका प्रकाश 
है। ऐसा पुरुष सिवा ब्रह्मके दूसरा नहीं हो सकता यह हमें इस सूत्रने बताया है । 

स्थानादिव्यपंदेशाब् । १-२-१४ । 

, च-और परब्रह्मका चक्षुमें यः पृथिव्यां तिष्ठव पृथिव्या अन्तरो-ब्ृ० ३-७-३ हत्यादियमें 
स्थानादि-स्थिति और नियमन करनेका, व्यपदेशात्‌--व्यपदेश यानी कथन होनेसे थोगियों द्वारा 
नेत्रोंमे भी परमात्मा ही उपासनीय है वे उसीकी उपासना करते हैं। | “- । 

पृथिवी आदियमें तथा वाणी ओर चश्षु आदियें अह्मकी स्थिति और नियमनका निर्देश किया है 

. इससे चक्षुके भीतर ब्रह्मकी ही उपासना कही गयी है । शंकराचाय्यजी महाराजने आदिशब्दसे कहा 
है कि निगुण ब्रह्यका भी नामरूपगत गुंणोंसे सगुण उपासनका ्रसंगगत उपदेश दिया गया है और 


वेदान्तपदाथेप्रकाशसंहितम्‌ । । । (१३) 


वह उचित. है जैसे शालिग्रामंमें विष्णुकी भावना उचित है । श्ांकर भाष्यके सून्नका पूरा भाव तो 
उसपर लिख़तीवार ही देंगे । 


सुखविशिश्भिधानादेव च। १-२-१५। 
च-यह भी एक हेतु आपके सामने उपस्थित किया जाता है जिससे व्यक्त होता है कि योगी- 
: जन. आँखमें रहनेवाले परमात्माकी ही उपासना करते हैं । एव-यह है भी विछकुछ . ठीक क्योंकि 
.इससे पहिले सुखविशिष्टामिधानात-छा ०-9-६ ०-०-जो ब्रह्मको, आकाशके समान सुख शरीर 
: ब्रह्म है ऐसा विधान किया है । 
 पहिले जो आकाशंकी तरह परिच्छेद संहित ब्रह्म है ऐसा विधान -किया.है उसीकी उपासना 
करनेके लिये चक्लु स्थान बता दिया है, पीछेको सब कामोंका पूरण करनेवाला एवम्‌ सत्यसंकल्प 
कह दिया-है। ॥ 


'अतर्व च स अक्म। 3-२-१६। 
“च-और-अतएव-सुखविशिष्ट आकाशका विधान किया गया है इस कारण -स/-आकाशशब्दका 
वाच्य अर्थ ब्रह्म-अक्म है । 


आुतोपनिषत्कगत्यमिधानाञ । १-२-३७। 
च-यह भी एक हेतु योगीजनके उपासनीय नेत्रवर्ती पुरुषको त्रह्म होनेका है “के अक्षिपुरुषके 
श्रोता उपकोशलके लिये श्रुतोपनिषत्क-उपनिषद्‌ सुननेवालोंकी जो आचिरादिक गति-गति है उसका 
अभिधानात्‌--कथन किया गया है.। 
ब्रह्मज्ञानियोंकी जो अचिरादिमागसे गंति है, उसे उपकोशरूकों समझाया गया है, इससे विदित 
होता है कि उपकोशलको ब्रक्मका उपदेश दिया गया है । 


-अनवस्थितेरसम्मवान्व -नेतरः-। 3-२-१८ । 

- अनवस्थितेः-आँखमें छायापुरुष तो सदा रह नहीं सकता च-और व्रह्मको छोड़ दूसरेमें कहे 
हुए सत्यसंकल्पत्वादिक गुण असंभवात्‌्-मिल नहीं संकते इस कारण इतरः-अक्मसे जुदा दूसरा 
कोई भी आँखमें रहनेवाला न-नहीं हो सकता.। 

यद्यपि सामने बैंठे हुएकी छाया भी आँखोंमें दीखा करती है परन्तु जब :सामनेवारा। पुरुष .हठ 
जाता है कि आँखोमेंसे भी उसका दीखना बन्द हो जाता है तथा जो “आँखमें रहनेवाले पुरुषमें 
गुण बताये गये हैं वे गुण .दूसरेमें मिल नहीं सकते, इस लिये आँखमें परमात्मा रहतां है 
योगीजन उसकी उपासनाः करते हैं । ह 
इस तमाम प्रकरणका सार यह है कि उपकोशरू कामलायन सत्यकोम जावालका ब्रह्मचारी हो 
“कर १२ वर्ष तक अंभिसेवा करता रहा, पर सत्यकामने खीके कहनेपर भी उसका समावतेन न करके 
बाहिरको प्रस्थान किया । 
उसके पीछे उपकोशल अमिशालामें बैठ गया और गुरुपत्नीके कहनेसे भी भोजन न किया। 
पीछे अम्नियोंने सलाह करके उसे उपदेश दिया.। पीछे सत्यकामने सब कुछ मालूम करके उसे 
_थोगियोके आराध्य नेत्रवर्ती पुरुषका उपदेश दिया है उसी पुरुषको ब्रह्म सिद्ध करनेके लिये-यह 


(१४) बेदान्तदशैनम । 


प्रकरण किया गया है । यह प्रकरण छा० 9 अध्यायके दर्शन खण्डसे शुरू होकर १५वे खण्ड पूरा 
हुआ है ( अन्तराधिकरणं समाप्तम्‌ ) ह 


अन्तया म्यधिदेवाधिलोकादिषु तद्धमेव्यपदेशात्‌ । १-२-१९ । 


अधिदेवाधिलोकादिषु-ब्रृ०-३-७ में उद्दालक आरुणिने याज्ञवल्क्यजी महाराजसे पूछा है कि मे 
मद्रदेशमें काप्यपतंजलके घरपर कल्पसूत्र पढतीवार ठहरा था एक दिन उनकी धम्मपत्नीकों गन्धवेने 
: पकड़ढिया, हमने उससे पूछा कि तुम कौन होते हो तो उसने हमें उत्तर दिया कि मेरा नाम तो 
कृबन्ध है मैं अथवंका पुत्र हैँ।फिर उसने हमसे और पतंजल्से पूछा कि क्‍या ठुम उस अन्तयामीकों 
जानते हो जो इस छोक और पर छोक एवं प्राणियोकों अन्तःप्रविष्ट यमन करता है। 

उन छोगोंने मने कर दिया और उस गग्धर्वसे पूछा है कि आप ही अन्तयामीको कहें, तब उसने - 
३-७-३से कहना आरम्भ किया और ३-७-२ शतक यही विषय समझाया है उसी विषयमें यह सूत्र है । 
पृथिवी आदिक देवोंमें एवस्‌ सब लोकोंमें तथा सब वेदोंमें, सब यज्ञोमें, सब भूतोंमें अन्तयाभी-भीतर 
यमनकरनेवाला परमात्मा है क्योंकि पूर्वोक्तोंके अन्तर्यामीमें तद्धमेव्यपदेशात्‌-परमात्माके अमृतत्वादि- 

गुण हैं उनक्नो उस अन्तयोमीमें बताया गया है। 

देवभूतादिकोंके अन्तयीमीमें त्ह्मके गुण. कहे गये हैं इसलिये इनका अन्तयांमी ब्रह्म है वह दूसरा 
नहीं हो सकता । 

श्र श न 
न च स्मारतंमतद्धमांमिलापाच्छारीरश्च | १-२-२० । 

च-और स्मात॑म्‌-सांख्यस्मृतिका कहा हुआ प्रधान च-ओर शारीर-जीव न-अम्तयोमी नहीं हैं 
क्योंकि अतद्धमोमिलापातू-अन्तयोमीमें वे धरम कहे गये हैं जो प्रधान और जीवमें किसी प्रकार भी 
नहीं घट सकते। 

सवद्रष्टा सबनियन्ता सबकी आत्मा परमात्मा है इसलिये अन्तयोगी भी वही है, जीव अथवा 
२३ हो सकते, क्योंकि जो अन्तयोमीके गुण वहां बताये है वे ब्रह्मके सिवा दूसरेमें नहीं 

सकते । 


उभयेषपि हि भेदेनेनमधीयते | १-२--२१ । 
हि-निश्चयके साथ उभये-काण्व और माध्यन्दिन दोनों अपि-भी एनम्‌-इस जीवात्माकों 
भेदेन नियम्यनियामकमेद्स अधीयते-पढते हैं। 
काण्व ओर माध्यन्दिन दोनोंही जीवकों नियम्य और अन्तयाभी परमात्माकों नियामक मानते 
हैं इसलिये अन्तयामी जीव नहीं है ।( अन्तयाम्यधिकरणं समाप्तम ) 


अद्श्यत्वादिग्वणको धर्मोक्तेः | १-२-२२ | 
अद्श्यवादिगुणकः-यत्तद्रेश्यमग्राह्ममगात्रमव्णमचश्षु३श्रोत्रं तद्पाणिपादस्‌ मु ०-१-५में जो 
अदृश्यपना, अग्राहयपना आदि गुण कहे हैं वे परमात्माके गुण हैं उन गुणोवाला परमात्मा है. क्योंकि 
धर्मोक्तिः-अद्श्यत्वादि गुणवालेमें सृष्टिका कतृत्व एवं सर्वेज्ञ॒त्व कहा गया है यह सिवा ब्ह्मके 
दूसरेम मिल नहीं सकता। 
अटंश्यत्वादिक गुणवारा भी परमात्मा है क्योंकि सर्वज् ओर सृश्टिका कतोपना बह्मके सिवाय . 
'दूसरेमें घट नहीं सकता । 


. वैदान्तपदार्थप्रकाशसहितमू | . (१५) 


विशेषणभेद्व्यपदेशाभ्यां च नेतरी । १-२-२ 
च-ओर भूंतयोनि इतरो-जीव और प्रधान नहीं हैं क्योंकि विशेषण-मु०२-१-२में जो दिव्य 
अमूतोदि विशेषण किये हैं उससे भंद-और अव्याझृतसे पर जो कहा है इस भेद व्यपदेशात्‌-निर्देशसे 
किया है। ; 
भूतयोनिके जो विशेषण कहे हैं वे जीवमें नहीं धट सकते तथा अव्याकृतसे परे भूतयोनिको 
बताया है इसलिये भूतयोनि जीव और प्रधान नहीं हो सकते। 


रुपोपन्यासाच्च । १-२-२४ .। 


चैं-और रुपोपन्यासातू-मु०-२-१-७ अग्मिमूधों चक्षुपी चन्द्रसयों दिशः श्रोत्रे वाश 
विवृताश्व वेदाः इत्यादिमें अभिको मूधों और चन्द्र सुर्यको नेत्र, दिशाओंकों कान और वेदकों वाणी 
कहकर रूपकी कल्पना की है उससे मारम होता है कि भूतयोनि परमात्मा है। (अहृर्यत्वादिगुणका- 
घिकरणं समाप्तम्‌ ) 


वेश्वानरः साधारणशब्दाविशेषात्‌ |! १-२-२५ | 
वैश्वानरः-छा ०-५५-१ १-६ में जो वैश्वानरशब्द आया है वह परमात्माका वाचक है क्योंकि 
साधारणशव्दविशेषात्‌-साधारण वैश्वानर शब्द्से यहां विशेष लगा हुआ है। 
साधारणवैश्वानरशब्दके पीछे जो परमात्माके असाधारण धर्म लगा दिये हैं उनसे पता चढूता 
है कि वैश्वानर परमात्मा है छा०-५-१ १-१से एक प्रसंग प्रारम्भ होता है और २४ पर यानी ५ 
वें अध्यायकी समाप्ति पर उसकी समाप्ति होती है। प्राचीनशाल, सत्ययज्ञ, इन्द्रम्न, जन, बुडिस 
ये पांचों इकठ्ठे होकर विचार करने लगे कि आत्मभूत ब्रह्म कौन है। 


इन पांचोंने विचार किया कि आरुणि वैश्वानर आत्माकी उपासना करता है चलो उससे उसकी - 
उपासना पूछें । ये पांचों आंरुणिके पास पहुँचे, आरुणि अपने साथ उन्हें अश्वपति कैकेयके यहां ले 
गया ।कैकेयसे उन्होंने कहा कि आप वेश्वानर आत्माकी उपासना करते हैं इसलिये हमें आप उसकी 
उप्रासना बतावें । उन्होंने उपचारके साथ उपदेश सुना और अश्वपतिने सुनाया । इस वैश्वानर - 
शब्दपर सूज्रकार कहते हैं कि वैश्वानरशब्द परमात्माका वाचक है अथवा वैश्वानर परमात्मा है 
क्योंकि वैश्वानरकों परमात्माके धर्मोसे निर्देश किया है तथा आत्मा कहा है कि वैश्वानर आत्माका 


, स्वाध्याय करता है। 


' स्मर्य्यमाणमनुमाने स्थादिति। १-२-२६ । 
स्म्यमाणम-दिवको वैश्वानरका मूर्धा एवस्‌ आदित्यंको चक्षु तथा वायुकों प्राण, और आका- 
शको मध्यकाय, जलको रवि और प्रथिवीकों पाद कहकर स्मरण किया है । यह वैश्वानर परम 
पुरुष है इस विषयमें अनुमानम्‌-अनुमान हेतु स्थात्‌-है इति-ऐसा ' वैश्वानरका रूप वैश्वानरको 
परमात्मा होना सिद्ध करता है । 
छा०-में इसी प्रकरणमें दिव आदिको वैश्वानरका मूर्धा आदि बताया गया है इसे परमात्मा. होना 
सिद्ध करता है। 


५ 
#« 5 


(१६ वैदान्तदशनस्‌ |. 


शब्द्ादिभ्योषन्तःप्रतिष्ठानाब्वति चेन्न. तथा हृष्टचुपदेशाद- 
सम्भवात्‌ पुरुषमापि चेनमधीयते। १-२-२७ । 


शब्दादिभ्य:-शतपथ ब्रा? १०-६-१-११ में अम्रिको वैश्वानर कहा है एवम्‌ छान्दोग्यके 
इसी. प्रकरणमें कहा है कि आदेशमात्र वैश्वानर आस्माके उपासकके शिर आदि उस वेश्वानर आत्मा- 
के ही शिर आदि हैं उस उपासकके उर, छोम, हृदय, मन और मुँह ऋमसे वेदि, वार्ह गाहैपत्य 
अन्वाहायपचन, आहवनीय हैं, प्राणाहुति अभिहोत्र है इस अभिहोत्रसे वैश्वानरकी उपासना की जाती 
है । इससे च-और अन्तःप्रतिष्ठानात-इस वेश्वानरको शरीरमें रहनेवाढा वा भीतर प्रतिष्ठित कहा 
गया है इस कारण न-वैश्वानर परमात्मा नहीं है इति-ऐसा कहो चेत-तो न-नहीं कह सकते तथा 
दृष्टचुपदेशात्‌-क्योंकि त्रेलोक्यशरीर वेश्वानरपरमात्माका जठराभिरूपसे उपदेश दिया गया है क्योंकि 
असंभवात्‌-अकेछा जठरामि त्रिकोकशरीरवाढा नहीं हो सकता । इसके सिवाय यह भी वात है कि 
एके-वाजसनेयी शाखावाले एनम्‌-इस आत्माकों पुरुषम्‌-पुरुष अपि-भी अधीयते-पढ़ते हैं । 


प्राणाहुतिके प्रकरणमें जठराम्मिकी वैश्वानरदृष्टिसे उपासना - की गयी है तथा " प्राणाय 
स्वाहा ” आदिसे उसीमें भोजनसे पहिले वैं्बानर रूप जठराभिमें हृवनकी दृष्टिसे पांच आस खाये 
जाते हैं | 
अत एव न देवता भ्रूतं च। १-२-२८ । 
अत एव-इस कारण ही वैश्वानरशव्द देवता-देवता च-और भूतम्र-भूतामिका वाचक 
नहीं है । ह 
पूर्वोक्तकारणोंसे वैश्वानरशब्द अभिदेवता एवं अग्निभूतका वाचक नहीं है । ० 


साक्षादृष्यविरोध॑ जेमिनिः । १-२-२९। . 
लैमिनिः-जैमिनि आचाय्य यह मानते हैं,कि साक्षाद-साक्षात्‌--खुद अग्नि या जठरामि शब्दको 
अपि-भी-बदह्मवाचक माननेमें अविरोधस-कोई विरोध नहीं है। वेशवानर शब्दकी तरह अभिशब्द 
भी खुद ही परमात्माका कहनेवाला है । इसमें कोई भी विरोध नहीं, ऐसा जैमिनि आचार्य 
मानते हैं । 
अमभिव्यक्तेरित्याश्मरथ्यः | १-२-३० । 
आस्भरथ्यः-आर्मरथ्य आचाय्य इति-यह मानता है कि, अभिव्यक्तेः-उपासकोके लिये प्रादेश- 
मात्र परमात्मा अभिव्यक्त होता है। | 


उंपासक छोग दिवआदिको मूधों आदि मानकर परमात्माकी उपासना करते .हैं, अथवा नाभिसे 
द्वादश अंगुल हृदयमें वसनेवाढे परमात्माकी उपासना करते हैं यह अथैमें भागवतके 'केचिंत 
स्वद्रेहान्तहंद्यावकाश प्रादेशमात्रे पुरुष वसन्तम! इसकी ओर दृष्टि चले जानेसे अनायास स्टृत। 


का है। पूर्वोक्त उपासना जाठरमें वैश्व|नर तथा वाकी शरीरके अंगोंमें तत्‌ तब इष्टिसे की 
ग्‌ 


वैदान्तपदी्धशरकाशसहितम्‌ ्‌। .. (६७) 
अलुस्पृतेबीद्रिः। १-२-३१॥ 


बादरिः-बादारे आंचाय्य तो ऐसा मानते हैं कि अनुस्मृतेः-उपासनाके समयमें हूंद्रथर्मे प्रतिष्ठित 
इसको मन प्रादेशमात्रसे स्मरण करता है इस कारण भादेशमात्र कहा हुआ वेश्वानर आत्मा 
. परमात्मा है | 


सम्पत्तेरिति जेमिनिस्तथांहि दशेयति | १-२-३२ | 
जमिनिः-जैमिनि आचार्य्य तो इति--ऐसा मानते हैं कि सम्पत्ते:-दिवसे लेकर पराभवीतक शरी- 
रवाले वैश्वानरकी उंपासंनांके लिये की गयीं प्राणाहंतियोंको आमिहोत्र सिद्ध करनेके -लिये उर 
आदिकों वेदी आदिकी कल्पना की गयी हैं । तथाहि-आणाहुति करनेवालेको परमात्माकी उपां- 
सनाका फल जो है सो श्रुति दशयति-दिखाती है कि इस प्रकार जानकर जो विद्वान्‌ 'प्राणाहुति 
'करता हैं वह उसका सब ग्राणियोंमें हवन हो जाता है। '. 
आमनन्ति चैनमस्मिन्‌ १-२-३४ । 
च-और अस्मिनू-इस उपासकके शरीरमें एनम्‌-दिवके शिरवाले वैश्वानरको आमनन्ति-मानते हैं। 
वेश्वानरका जैसा रूपक कहा गया है उसकी कल्पना उपासकके शरीरमें किया करते हैं। 
( समाप्त श्वानराबिकरणमसं ) 
इंति पं, माधवाचाय्येक्रतायां वेदान्तदशनव्याख्यायां वेदान्तपदार्थप्रकाशास्यायां 
प्रथमाध्यायस्य द्वितीय: पादः | । 


प्रथमाध्यायस्य तृतीयः पादः। ... 
च॒ुभ्वाद्यायतन स्वशब्दात्‌ । १-३-१ | 
थुभ्वाद्यायतनम्‌-मु ०-२-२-५ में जो कंहा गया है कि-जिसमें दिव एथिवी अन्तरिक्ष ओत है 
यह परमात्मा है दूसरा कोई नहीं | क्योंकि-स्वशब्दात्‌-उसी अ्तिमें दिव पृथिवी एवं अन्तरिक्षके 
आयतनको अमृतके सेतुशब्दसे निर्देश करते हुए त्रह्म ही कह दिया है 
स्वग पृथिवी आदि जिसमें स्थित हैं वह ब्रह्म है यह श्रुतिके ही शब्दोंसे सिद्ध होता है। 
मु०-२-२-५ यस्मिन थोः पृथिवी चान्तरिक्षमोर्त मनः सह ग्राणैश्व संवैंः । तमेंबेकं जानथ 
आत्मानमंन्या वाचो विमुअथा5मृतस्येष सेतुः-यस्मिन्‌-जिसमें, गोः-दिव, च-और पृथिवी एवं. 
. अन्तरिक्ष च-और सर्वें/-सब, प्राणेः-प्राणोंके, सह-साथ, मनः-मन, ओतम्‌-समवेत अथवा स्थित है, _ 
तम्‌-उस, एव-ही, एकम्‌-एक,आत्मानम्‌-आत्माको,जानथ-जानो, अन्या:-दूसरी, वाचः-बातोंको,. 
विमुश्चयथ-छोड़ दो, अम्ृतस्य-मोक्षका, एप:-यह जात्मा, सेतुः-म्ापक हैं| 
हस श्रतिमं उसी एक आत्माको जानो ऐसा कहनेमें सन्देह होता है कि आत्मशब्दसे 
- दोनोंका अहण होता है जीवका और ईश्वरका भी यहां -किस आत्माकों दिव पृथिंबी और 
आकाशका आयतन मानें। - 
उसका उत्तर सूत्रकारने दे दिया है.कि उस आत्माको: श्रुतिने मोक्ष-प्रापक्र कहा है, इस 
लिये परमात्माका ही आत्मशब्दसे अहण होगा, जीवमें मोक्ष प्रॉपर्कता नहीं है । वही बहा दिवे भू 
आदिकां आयतन हैं उसी आयतनको श्रुतिने अंब्रतका सेठ कह दिया है। । 


श 





(१८)... 'बैंदान्तद्शनम । - 


मुक्तोपस॒प्यव्यपदेशाच्च । १-३--२ । 

च-यह और हेत॒ पूर्वोक्त श्रुतिमें कहे हुए, ग्र॒ भू आदिके आयतन .आत्माकों परमात्मा होनंका 
है कि, इस मुण्डकके ३-१-३ की श्रुतिमें मुक्त-म॒ ' पुरुषोंका उपस्प्य-आप्तव्य परमात्माको व्यप- 
देशात्‌ू-कहा गया है | 

मुण्डकोपनिषद ३-१-३ भें कहा है कि जब यह जीव, खयंभू तेजरूप . सश्टिके कता पुरुषो- , 
त्तमको देख लेता है उस समय इसके पापपुण्य छूट जाते है एबम-पापपुण्योंके छूट जानेपर निरं- 
जन अथोत्‌ नामरूपसे मुक्त हो जाता है । इसके बाद परत्रह्मके साथ परम साम्य प्राप्त करता है। 
श्रुतिके लिखनेमें विस्तार होता इस लिये उसके नम्बर देकर उसका भाव लिख दिया है । इस 
श्रतिमें दिव, भू , अन्तरिक्ष आदिके आयतन पुरुषोत्तमको मुक्तपुरुषोंका भी . प्रापणीय कहा है इससे 
माठ्म होता है कि पूर्वोक्तोका आयतन परमात्मा ही है न तो मुक्त जीव हैं ओर न बद्ध 
जीव ही है। 

दिव और भूलोक आदि जिसमें प्रतिष्ठित हैं वह ब्रह्म है क्योंकि श्रुतियोंसे इसे मुक्त पुरुषोंको 
भी प्राप्त करने लायक कहा है । 

नाहुमानमतच्छब्दात्‌ प्राणभ्ृच्च | १-२--३ । 

अतच्छब्दात-अधानमें कोई श्रुति प्रमाण न होनेके कारण अनुमानम्‌-सांख्यमतानुयायियोंका 
अनुमानसे प्रतिपाद्य प्रधान दिव भूके आयतनसे न-नहीं कहा गया है च-और प्राणश्वत्‌--जीव भी 
नहीं कहा गया | 

श्रुतियोंने आकाशआदिको आयतन जीवको नहीं कहा एव अनुमानप्रतिपाग्य प्रधानकों भी 
नहीं कहा है इस हिये ये दोनों आयतन नहीं हैं । ह 


भेदव्यपदेशात्‌ । १-३-४ । 
मु. ३-१- में छिखा है कि-समान वृक्षपर निमझ पुरुष प्रकृतिसे मुग्ध हो असमर्थ होके' 
शोक करता है, जब अन्य ईश्वरकी महिमाकों देख लेता था जान लेता है तों शोक रहित होजाता हैं. 
इत्यादि श्रुतियोर्में जीव और इश्वरका भेद प्रतिपादन किया है, इसरो माछुम होता है कि पृथिवी 
आदिका आयतन हश्वरके सिवा दूसरा कोई भी नहीं है । | 
मु० ३-१-२ की श्रुति भी लिखे देते हैं इसका भाव तो इसके नम्बर देकर, लिख चुके हैं। 
समाने वृक्षे पुरुषा निमग्रोडनीशया शोचति सुझमानः । जुडे . यदा पह्यत्यन्यमीश- 
मस्य महिसानमिति वीतशोकः ॥ “ 
प्रकणात्‌ । १--३-५ । ा हे 
मु, की पाचवीं श्रृतिसे पकंरणही परमात्माका चल रहा है इसमें दूसरेका असंग ही कैसे आ' 
सकता है। 
' स्थित्यदनाभ्याँ च्‌। १--३-६। 
च-ये और हेतु पृथिवी आदिके आयतनको परमात्मा कहनेके हैं स्थित्यदनामभ्याम-कि सु.३-१- . 
१ में जीवको शरीरमें रहकर कमफलका भोक्ता एवम्‌ ईश्वरको कर्मफलके साथ भोगसंबंन्ध न्‌ 
रखते हुए भी प्रकाश करते हुए शरीरमें रहनेवारा कहा है। इस स्थिति और भोगसे श्रुतिने ईश्वरकी 


ः वैदान्तपदा्थभकाशसहितमू। . (१९) 


शरीरमें स्थिति कही । एवम्‌ जीवकों कमफलका भोक्ता कहा है। कर्मफलॉका भोक्ता एवं शोक करने- 
वाला जीव, जमीन आसमानके ठहरनेकी जगह नहीं हो सकता । द्वा सुपर्णा सचुजा सखाया समार्न॑ 
वृक्ष परिषस्वजाते । तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्वत्ति अनश्नन्नन्योषमिचाकशीति-यह उदाहत मुण्डक 
३-१-१ की अ्रति है। साथ रहनेवाले तथा एक नामवाले दो पक्षी एक ही शरीररूपी बैठे हुए हैं 
उनमे एक तो अवश्य भोक्तव्य कमेफलकों भोगता है दूसरा विना भोगे ही .सबमें प्रकाश कर रहा है , 
यह इस श्रुतिका अथ है। ( द्ुभ्वायधिकरणं समाप्तम ) | 


भूमा संप्रसादादध्युपदेशात्‌। १-३-७ । 
भूमा-छा-७-२ ३ में आया हुआ भूमाशब्द ब्रह्मका ही वोधक है । क्योंकि संप्रसादात-छा-८-- 
३ में आया हुआ संमसादशब्द सुपुप्तिस्थानका वाचक होकर सुपुप्तिके संबन्धसे जीवका उपलक्षक है 
तव इसका अर्थ हुआ कि जीवसे अधि-अधिक भूमगुणयुक्त ब्रह्मका उपदेशात-उपदेश दिया गया है। 
जीवसे अधिक विपुलगुणयुक्त ब्रह्मका उपदेश दिया गया है इस कारण भूमा ब्रह्म है। छा०-३०का 
सातवां अध्याय आदिसे अन्ततक, नारदजी महाराज और दिव्यज्ञानी सनत्कुमारके ही संवादसे जोत 
प्रोत हैं । सनत्कुमारने सुखका उपदेश देकर भूमगुणविशिष्ट अक्षका उपदेश दिया है पर-भूमा त्वेव 
विजिज्ञापितव्य+-भूमा ही तो जानने योग्य है, इतनाही कहकर रह गये हैं इसमें साधारणबुद्धिवा- 
. छोंको यह सन्देह हो सकता है कि भूमासे जीवकी ओर लक्ष्य किया वा परमात्माकी - भोर इसी 
निश्चयके लिये यह सूत्र किया गया है | | 
बहुशब्दसे इमनिचृ प्रत्यय होकर भूमाशव्द बना है, जिसका बहुत्व यानी वैपुल्य अथे है, यह 
वैपुल्य भी गुणोंका उत्कर्षमात्र ही गृहीत है पर अल्पशब्दके मुकाबिलेमें इसका प्रयोग करनेसे इस- 
का अर्थ विपुलुगुणोंका उत्कर्षवाला हो जाता है । इसीफो अखण्ड सुखरूप सनत्कुमारने कहा है । 
एसा जीव नहीं हो सकता'( किसी भी दशामें ) 
धर्मोपपत्तेश्र। १-३-८। 
च-और भूमामें जो धर्म कहे हैं उन सब धर्मोपपत्ते:-धर्मोकी उपपत्ति भी ब्रक्ममें ही हो सकती 
है दूसरेमें नहीं । 
* सनत्कुमारजीने अ्रह्माजीकों जो भूमाके गुण समझाये हैं वे गुण सिवा अक्षके दूसरोंमें 
नहीं मिल सकते इस लिये भूमा ब्रह्म है । सर्वोत्करषशालीगुण त्रह्ममे ही मिलते हैं । (भूमाधिकरण समाप्त) 
अक्षरमम्बरान्तपृतेः | १-३-५९ | 
अक्षरम-बृह ०-३-८-९में अक्षरशब्दसे ब्ह्मका निर्देश किया गया है क्योंकि विना ब्ह्मके/अम्ब- 
रान्तपृतेः-आकाशका अन्त यानी अव्याकृतका धारण दूसरा कोई नहीं कर सकता । 
गार्गीने याज्नव्वयजीस प्रा है कि अव्याकृत ज।काश किसमें ओत प्रोत है यह सुनकर याज्ञ- 
वल्क्‍्य बोले कि जो आपने पूछा हे वह राव वेदान्ताम प्रसिद्ध हैं उसे अक्षर कहते हैं। प्ताथ ही 
अक्षरकी प्रशंसा भी याज्वल्क्यजीने की है । उस प्रशेसाके साथ साथ कहा है कि एतस्थ वा 


अक्षरस्य प्रशासने गाएगे सूर्याचन्द्रमसौ-इस अक्षरके शासनपर ही हे गार्ग ! सुर्थ्य और चांद 
विधृतों तिश्ठतः-विध्वत ठहरें हुए हैं. यह शासन अह्के सिवा-दूसरेका नहीं,इसीलिये अक्षरका 


अथ ब्रह्म है और. कुछ नहीं । ( अक्षरशब्दका अथ ब्रह्म है क्योंकि इस अक्षरके आधारपर लोझ- 
काथका अन्त जो अव्याकृत आकाश हैं वह हे ) 


हे 


(२०) ् . जेदान्तदशनम.) 
सा व प्रशासनात। १-२३-१० | - 


: चे“और सा-अव्याकृत आकाशका धारण भी मंशासनात्‌-अक्षरकी आज्ञात्ते ही हो रहा हे क्योंकि 
बरृ००३-८-९में प्रशासनशब्दका उपदेश दिया हे उससे यह माह्म होता है। ' 
( अव्याकृद आकाशका धारण इस अक्षर अह्मके प्रशासनसे होता हैं इसकारण अक्षर अह्म हैं ) 


अन्यभावव्यावृत्तेश्व । -*३--११ । 

च-और अन्यभावव्यावत्ते:-दूसरे पदार्थोका निषेध कर देनेसे “और , प्रधान तथा जीवीत्मांके . 
भावका निषेध कर दिया गया है इस कारण अक्षरका अथे परमात्मा है । 

गार्गीने याज्ञवल्क्यजीसे पूछा है कि आकाश किसमें ओत ग्रोत हे इसके जबाब याशवल्क्यने 
कहा है कि वह अव्याकृत आकाश अर्थात्‌ जहां इस भूताकाशका अन्त होता है वह अक्षरमें समव- 
स्थित है । वह अक्षर स्थूलछ और सूक्ष्म दोनोंसे ही मित्र है न दृस्व है और न दीपे ही है न उसमें 
छिद्र हैं और न उसके इन्द्रियां हीं हैं इत्यादि कहकर कहा है कि इस अक्षरके शासनपर ही सबका 
धारण हो रहा है। 

इसके पीछे इस अक्षरकों विना जाने हुए मरनेवार्लॉकों कृपण कह अक्षरसे अन्यका निषेध किया 
दे कि नान्‍्यद्तो$स्ति द्ृष्ट नान्यदतो$स्ति श्रोतः नान्‍्यदतोअस्ति मन्त नान्‍्यदतोअस्ति पिज्ञात 
उससे भिन्न कोई देखनेवाला सुननेवाढा विचार करनेवाछा और जाननेवाछा नहीं है वही देंखने,सुनने, 
विचारने एवं जाननेवारा है इन कार्मोका करनेवाछा अचेतन यानी चेतन्यशून्य जड़ प्रधान नहीं हो 
सकता है | तथा-अह्॒ द्रष्ट, अश्रुतं श्रोतृ, अमर मन्तृ,अविज्ञातं विज्ञात-जिसे . कोई नहीं देख 
रहा है, पर वह सबको देख रहा है। तथा जिसे कोई कणेगोचर नहीं कर रहा है वह सबको कर्ण- 
गोचर किये हुए है । जो किसीका मनन किया हुआ नहीं हे वह सबको मनन किये बैठा है । उसे 
कोई नहीं जानता वह सबको जानता है । 

जीव ऐसा नहीं है कि उसे कोई न देखता हो ओर वह सबको देखता हो और ऐसा ही है 
कि वह किसीका सुना विचारा जाना न हो ओर वह सबको जानता हो इस कारण , अक्षरशढ 
वाच्य वा अक्षर जीव भी नहीं है । 


ये जीव ओर प्रधान दोनोंकी निवृत्ति कर दी गयी है इससे अक्षर ब्रह्म है यह परिस्फुट प्रतीत 
होता है | ( अक्षराधिकरण समाप्तम्‌ ) 


इक्षतिकमव्यपदेशात्‌ सः. ॥.१-३--१२५। 

इक्षतिकमे-म-५-५ में कहे हुए इक्षतिका कप सः-पुरुषोत्तम है दूसरा कोई नहीं है क्योंकि 
व्यपदेशात्‌-श्रुतिने - परमात्माका ही इक्षतिके कमेसे निर्देश किया है । 

स एतस्माज्‌ जीवघनात्‌ परात्‌ पर पुरिशर्य पुरुषमीक्षते-यह परश्नोपनिषद ७-५ की 
'श्रति हैं इसका अर्थ यह है कि स।-वह परत्रश्नवाची तीन मात्रिक ग्रणयक्की उपासना करनेवाला 
साधारण जीवॉसे पर जो यह हिरण्यगर्भ है उससे भी पर जो परबह्म है उसका दर्शन-करता है यह 
इसका भ्रथ है । 

इसीके अथ करनेके लिये. यह सूत्र किया गया है-क्योंकि इसमें यह सन्देह होता था कि इस 
जीवसे परे- सब जीवोंके अधिपति चतुमुखका तो अहण नहीं होता है | -इंस - खूतने निश्चय कर 
दिया है कि ईक्षतिका कम ब्रह्म है और कोई नहीं है । 


वेदान्तप्रदार्थभ्रकाशसाहितस । , 5 (२१) 


* इक्षति यानी दरशनंका .कमे अर्थात्‌ जो देखा जाता; है वह परमात्मा है उसीको ऐसा कहा गया 
: हैं कि जीव/जाकर उसके दशन करता है-। ( इक्षतिकमोधिकरण समाप्तम ) 
दहर उत्तरेभ्यः॥ १-३५-१३ । 

दहरः-छा-८-१-४ में जो दहरशब्द. आग्रा है वह परमात्माका वाचक्‌ है क्योंकि उत्तरेम्यः-- 
छा-८-५ में कहा है कि यह दहर आत्मां, सुछत, दुष्कृत, मरण, शोक, बुसुक्षा और पिपासासे 
रहित है तथा सत्यकाम और सत्यसंकल्प है। 

छा-८-६- में कहा है कि जो इस आत्मा और इन सत्यकामोंकों बिना जाने इस लोक 
गमन करते हैं वे परतन्त्र रहते हैं। 

जो इस आत्माकों एवम्‌ इन सत्यकार्मोकों जानकर गमन करते हैं वे सब लोकोंमें स्वतन्त्र 
रहते हैं । 

छा-८-२-इस प्रकार जानकर मुक्त हुआ पुरुष जिस कामकी कामना करता है वह उसके संक* 
एपसे ही उपस्थित हो जाता है । 

इनसे प्रतीत होता है कि दहराकाश बक्म है यदि उसे भूताकाश कहें तो वह हृदय जितना 
जमीन आसमानका आधार नहीं हो सकता । 

( छा-८-१-१ में आया हुआ दहर ब्रह्म है यह इस श्रतिसे अगाडीकी जो श्रुतियां हैं जिन्हें 
कि भाव रुपसे हमने “ उत्तरेभ्यः” के अथे करतीवार रखा है उनसे पता चलता है ) 


गतिशब्दाभ्यां तथाहि द॒ृएं लिड़ं च। १--३-१४ । 
च-ओऔर गतिशव्दाभ्याम्‌--जीवोंकी सुषुप्तिमे दहरम गति तथा ब्ंह्लोकशब्दसे निर्देश करनेके 
कारण । और दहरमें जीवोंकी सुधुप्ति तथा उसका ब्रह्मलोकशब्दसे निर्देश करनेके कारण दहर ब्रह्म है। 
तथादि-तैसे ही अर्थात्‌ जैसे इस दहर विद्यार्मे दहरमें जाना और उसे अक्षकोक कहा है तेसे ही 
हृष्टमू-इससे प्रकरणोंमें भी सुपुप्तिकालमें ब्रह्ममें जाना तथा उस सुषुप्ति स्थानको बअह्मलोक कहा गया 
च-और लिज्ञुम-पूर्वमीमांसोक्तलिंग भी दहरको ब्रह्म होनेका है । 
और जैसे छान्दोग्यके इस प्रकरणमें दहरको सुषुप्तिका स्थान तथा अ्ह्मलोक कहा है तेसे ही अक्म- 
लोकको सुपुप्तित्थान तथा ब्रह्मलेक और २ भी प्रकरणोंमें कहा है और मीमांसाका डिंग भी 
दहरको त्रह्म होनेका मिलता है। , | 
छा० एवमेव इमाः सवो ग्रजा अहरहगच्छन्त्य एत॑ ब्रह्मलोक॑ न विद॒न्ति । ८-३-२ 
जिस तरह गढ़ें खजानेपर विचारनेवाले मूख यह नहीं जानते है कि हमारे नीच खजाना गढ़ा 
* हुआ है इसी तरह यह प्रजा रोज रोज सुपुप्तिकालमें इस दहररूप अह्मलोकर्मं जाती हुई भी नहीं'' 
जानती कि बलह्मलोकर्म जाते हैं । 
इस अतिने सुपृप्तिके समय दहरम गमन कहकर उसे अक्षोक कहा हैं इससे मादम होता है कि 
दहरशब्दका अर्थ वा दहर ब्रह्म है । ख्वेतकेतुकों उप्तके पिताने उपदेश दिया है छा-६-९-२ 
सति सम्पूश्न न वि सांति सेपश्यामहे-यह अजा सुपुप्तिकालम ब्रह्मर्म लूय होकर भी नहीं जानती 
कि ब्रह्ममें निमस हैं तथा छा० ६--१०-२ में सत आगम्य न वबिदु सत आगच्छामहे-सपुप्तिके 
पीछे सव्‌ अह्मसे आकर नहीं जानती कि बह्यसे आ रहे हैं इस प्रकरणमें भी दहरकी तरह ही सुषु- 
. प्िकी ब्यवस्था की हे । 


(श्हे ) ६ प्रेदान्तद्शनम। 


तथा बृ० ४-३-३२ । एप ब्रह्मलीकः सम्राटू-हे जनक .! यह अक्षझोक है ऐसा याज्ञवल्कयने 
जनकको उपदेश दिया है कि यह ब्रह्म ही ब्रह्मलोक है तब दहरप्रकरणमें दहरको ब्रह्म होना. तथा 
उसमें सुषुत्ति तथा उसे बह्मलोक कहना सर्वेतः संगत है । 


धृतेश्व महिम्नो5स्यास्मिन्नुपलब्धेः । १--३-१५ । 


अस्मिनू-इस दहरवाची बह्ममें ध्ृतेः-सब छोकोंका धारकपनेकी च-भऔर अस्य-इस ब्रह्मकी 
महिन्न:-जगदधारणरूप महिमाकी उपलब्धेः-उपलंब्धि होनेसे दहरवाचक ब्रह्म है । 

छा०-य आत्मा स सेतुर्विधृर्तिरिषां लोकानामसंभेदाय-८-४-१में कहा .है कि दहररूप 
पूर्व कहा हुआ आत्मा सेतुकी तरह सबका धारक है यदि वह समयोद धारण न करे तो सब 
पदाथ आपसमें मिल जाये। 

इससे प्रतीत होता है कि दहरवाच्य परमात्मा है तब ही उसमें धारण और सबको आपसमें न 
मिलने देनेवाली महिमाका श्रवण होता है । 


प्रसिद्धेश । १-३-१६ । 
च-और जआकाशशब्द तो प्रसिद्धेः-तह्में प्रसिद्ध है। 
कई एक जगह आकाशशब्द ब्रह्मका वाचक्र आगया है इस ढिये यहां भी उसे ब्रह्मवाचक ही 
समझ लो । 


इतरपरामशांत स इति चेन्नाइसम्मवात्‌! १-३--१७। , 
इतरपरामर्शात्‌ू-छा०-अथ य एष सम्भसादो5स्माच्छरीरातू समुत्थाय-८-३-४ में 
संप्रसादशब्दसे उपलक्षित जीवका परामशे होनेसे सः-दहरशब्दवाच्य जीव है इति-ऐसा कहो 
चेतू-तो न-नहीं कह सकते क्योंकि असंभवात्‌-पापपुण्यरहितत्वादिक गुण जीवमें असंभव है । 
इस लिये दहरशब्दवाच्य परमात्मा हे जीवका परामशे होते हुए*मी जीव नहीं है। 
समीपमें जीवके सम्बन्ध होनेसे दहरवाच्य जीव है ऐसा तो नहीं कह सकते क्योंकि सत्यकाम- 
पना और सत्यसंकल्पपना वगेरह गुण जीवमें नहीं हो सकते । 


उत्तराच्ेदाविश्तस्वरूपस्तु ॥। १-३--१८ । 


उत्तरात्‌ू-जब इन्द्रकों जो प्रजापतिने उपदेश दिया है उससे सुकृत दुष्कृतरहितत्वादिक गुण 
 जीवमें प्रतीत होते हैं चेत-तब संग्रसादके परामशीसे दहरशब्दवाच्य जीव ही क्‍यों न समझा 
जाय तु-ऐसा तो नहीं कद सकते क्योंकि उन गुणोंवाला आविभूतस्वरूपः-परबक्चको प्राप्त -हुआ 
अपने रूपसे संपन्न पाप पृण्य रहित कहा गया है | 


परअल्नको प्राप्त होकर जीव भी सत्यकाम, सत्यसंकर्य एवं सुकृत दुष्छृत रहित हो जाता है 
परन्तु सबका धारण एवं आपसम एक पदाथ्थेकों धर्मोको दूसरेमें न मिलने देना यह समयांद रख- , 
नका काम ब्रह्मका है इसे जीव मुक्त होकर भी . नहीं. कर सकता, क्योंकि यह काम केवल 
इशरका ही है । ' 

इन्द्र और ग्रजापतिके संवादमें सत्यकाम सत्यसंकल्प तो मुक्तको कहा गया है। 


वेदाखपदायप्रकाशसहितम । .. (४३), 


अन्याथंत्व परामशेः। १--३-१९ | 

च--ओर छा०-८-३-४में जो संप्रसादशब्दसे जीवका परामशः-परामश किया गया है बह 
अन्या4:-मुक्तको अद्ष प्राप्त होनेके बाद सुकृतदुष्क्ृतरहित आदि स्वाभाविक गुणोंकी प्राप्ति होती है 
इसलिये जीवका परामशे किया गया है। 

मुक्तको अपना स्वरूप जानकर ही अपनेसे अधिकगुणयुक्त परमात्माके स्वरूपका अनुभव होगा 
यह जीवका अपने स्वरुपका ज्ञान भी परमात्मज्ञानम सहायक हैं यह बात दिखायी ग्यी है ! ह 

. अट्यशुतेरिति चेत्तदुक्तम्‌ । १-३-२० । 

अव्यश्रतेः-इस शरीरमें दहरनामक द्ृदयकमल उसमें जो दहराकाश है वह हूँढने और जानने- 
के योग्य है यह छा ०-तस्मिन यदन्तस्तदन्वेश्व्य तद वाव- विजिज्ञासितव्यमस॒ ८-१-१में कहा 
गया है इसमें सन्देह होता है कि हृदय तो छोटा है तब फिर दहराकाश भी छोटा होगा इर्ति-ऐसा 
कंहो चेतू-तो-नहीं कह सकते. क्योंकि तत्‌ू-इसका उत्तर उक्तम्‌-बक्मसूत्र-१-२--४में कह चुके है । 

हूदयमें कहनेसे भी कोई त्रह्मको लघुता नहीं होती किस तरह नहीं होती उसका उत्तर १-२-४ 
वे सूत्रसे दे चुके हैं । ु 

अलुकृतेस्तस्य च । १-३-२१ । 

च-और तस्थ-उस “दहराकाशवाची परब्रह्मके अनुकृतेः-साम्यसे मुक्त जीव भी सुक्ृत दुष्कृत 
रहित हो जाता हूं । 

विमुक्त.जीव इस दृहराकाशरूप ईश्वरके साम्यसे ही सुझृत दुष्छृत रहित होते हैं . इसलिये जीव 


दृहर नहीं. हो सकते । 
अपि स्मय्यते । १-३-२२ 


अपि-संसारीकी भी मुक्तअवस्थामें इंबबरके साथ साम्य स्मयेते-स्मृंतियां कहती हैं। . 

, इस साम्यको स्म्रतिकार स्मरण करते हैं। गीताने कहा है कि-“इति शानमुपाश्रित्य मम साधस्यथे- 
मागताः । स्गेंडपि नोपजायमन्ते प्रठ्ये न व्यथन्ति चः””? इस ज्ञानकी उपासना करके .मेरे साम्यकों 
 प्रांप होगये । अब:वह सपथ्टिकी रचनाके समयमें पेदा नहीं होते एवम्‌ प्रलयमें ठुःखी भी नहीं होते । 
. इस साम्य उपदेशसे मादूम होता हूं कि जीव त्रक्ष नहीं होता एवं दहराकाश ब्रक्ष नहीं दै | ( दह- 


राधिकरणं समाप्तम ) | 
शब्दादेव प्रमितः । १--३--२३ । क्‍ 
प्रमितः-श्रुतियोंने जो अंगुष्ठमात्र हृदयर्म रहनेवाला बताया है वह आत्मा ही हैं यह शब्दात्‌- 
उन श्रुतियोंके शब्दोंसे एव-ही प्रकट है। ह ४४.5 
अंगुष्ठ परमित परमात्मा है, यह श्रुतिसे ही सिद्ध होता'है | कंठवल्ली-२-०-२ | २--४-१२। 
२-४-१३ में अंगुष्ठमान्रः पुरुष:-अंगुष्ठमात्र पुरुष है, यह लिखा हुआ है वह परमात्मा है क्योंकि 
' इसे भूतभव्यकां ईशान कहा गया है | जीव भूत, भव्यका इशान नहीं हो सकता । | 
ड्यपेक्षया तु मनुष्याधिकारतात्‌ | १-३े-२४ । 
तु-अंगुष्ठमात्र तो हुबपेक्षया-हृद्यंकी अपेक्षास कह दिया हैं क्योंकि मनुष्यका ढदय अंगुष्ठमात्र 
' « है और शाखका:मनुध्याविकारलात-मनुष्यको अधिकार -है। . ., मे 


(२४) ..-. वैदान्तद्शनम्‌). " 
शार्श्रवणका मनुष्यकों अधिकार है, मनुष्यके हदयमें अंगुष्ठपरिमित द्ूदयाकाश है वही दहरा-' 
काश ( बह्मका ) वेश्म है इस लिये ब्रह्म अंगुष्ठपरिमित है यानी अगुष्ठमात्र कहछाता है। ( अमिता- 
घिकरणं समाप्तम ) | + ह. प ु | 

-- तदुपय्यपि बादरायणः सम्भवात्‌ | +-३-२० ! 
बादरायणः-भगवान्‌ बादरायण आचार्य्य तदू--इन मनुष्योंके उपरि-ऊपर जो देवादिक हैँ उनेमे 
अपि-मी पूर्वोक्त अंगुष्ठमात्र ब्ल्मयुरुषकी उपासना मानते हैं क्योंकि सम्भवात्‌--उनमें भी यह उपासना 
हो सकती है । « ने । ० कल 
जिसतरह मनुष्य अपने हूदयमें वर्तमान अंगुष्ठमात्र पुरुषकी उपासना करंता है उत्ती तरह देवता 
भी करते हैं ऐसा बादरायण आचार्य्य मानते हैं।तब मनुष्योंत्ते ऊपर देवादिकोम भी अह्मकी उपासना 

हो सकती है । ह 


विरोधः कर्मणीति चेन्नानेकप्रतिपत्तेदेशेनात्‌ । १-३--२६ । 
देवताओंको विग्नहवाला मांननेपर करमणि-एक कालमें आरंभित अंनेकः यज्ञरूप कम्ेम, एक 
इन्द्रके होनेसे वह कहां कहां अपने भागको लेने पहुँचेंगा, यह विरोधः-विरोध होगा यानी एंक देवता 
एक कालमें अनेक यज्ञोंमें भाग न हे सकेगा | इति-ऐसा कहो चेंतू-तो न-नहीं कह सकते, क्यों 
कि अनेकप्रतिपत्ते:-एक अपनी आवश्यकतानुसार अनेक शरीर करे सकता है-। दर्शनांत्‌-सोभरिआदि 
ऋषियोंने भी अपने अनेक शरीर किये थे । हक ' 
देवोंको शरीरबाढा होनेपर भी यज्ञादिक कर्मोंमे कोई हानि नहीं: हैः क्‍योंकि देवता अपनी 
भावश्यकताके अनुसार अपने शरीर बना सकते हैं। महार्ष सोभरि भी मान्धाताकी - पृत्रियोंके 
बराबर शरीर बनाकर उनके जुदे जुदे महरोँमें रहे थे. फिर देंवता क्यों नहीं बना सकते । 


शब्द इति चेन्नातः प्रभवात्‌ प्रत्यक्षाउमानाम्याम्‌ । १०३०-२७ । 

में हो फमेमे विरोध परंतु शब्दे-इन्द्रादिवांचक -वेदिक शब्दोंम तो विरोध होगा क्योंकिं वेदको 
हम॑ नित्य मानते हैं, वेदमें इन्द्रादिके' वाचर्क इन्द्रादिशब्द आये हैं। क्‍या जबतक इंद्रादि नहीं हुए 
भे.उंस समय अंभथके न होनेसे इंद्रोंदि शब्द अनथेक थे एवम्‌ जब इंद्रादि न रहेंगे उस समय ये 
फिर अथेके न रहनेसे अनर्थक हो जायँगे। तीसरे वही पूर्वमीमांसाका पूंब॑पक्ष कि अनित्य इन्द्रादिक 
अर्थोके साथ संबन्ध रहनेसे अथवान्‌ न मानकर अनथेक मानना ठीक है, यदि अभथेवान्‌ मानों तो 
अनित्य ऋषि आदिके बनाये हुए मान छो इति-ऐसा कहो तो न-नहीं. कह सकते क्यों कि अतः-- 
इन वैदिक शब्दोंसे ही प्रभवात-इन्द्रादिक अर्थ उ्न्न होते हैं। हे. पन 

वैदिक इंद्रादिशव्दोंका इंद्रादि आकृतिके साथ संबन्ध है, इन इंन्द्रादिशब्दोंसे इम्द्रादिके 

व्यक्तिविशेष अथे उपपन्न होते हैं । विशेष तालय-वेद ईश्वरका दिव्यज्ञान' एवं इंश्वराधीन होकर 
संष्टिक रचनेवाले ब्रह्मांके लिये सष्टि रचनेका प्रधान साधन है, कारण इंद्रादिर्चनीय व्यक्ति आझ्ृ- 
तिरूपसे सब त्द्याके गोचरीभूत हैं, उसे निमित्त भेदसे जो कि निमित्त वेदने हीं बताया है उसके 
अनुसार व्यक्तिविशेषका निमोण करना है इतना ही क्तृत्व इश्वकके पीछे करनेवालोंके लिये है 
और कुछ नहीं है । जो व्यक्ति इस प्रकार वेदसे उत्पन्न हो चुकीं अब वह पैमाना उनका इतिहासस। 
भादस होता है प्र ब्रह इतिहास न होकर उसका मानाचैत्र है पर इतिहासकी आवश्यकताको पूरा 


१ 


वेदान्तपदांथप्रकाशसहितम्‌ । |. ( २५ ) 


करे संकंता है। इसी तरंहँ वेदम जो पुरूरचा आदिके मानचित्र आये है वे पुरूरवा आंदिके निर्मी* 
पक एवं उनके इतिहासकी आवश्यकता पूरी कर रहे हैं | इस तरह संपूर्ण स्ष्टिका विज्ञान ह 
वेंदासे बाहिर नहीं है, वेद सोपकरण इखरके ही स्वरूंप है । ड़ 
हि यही कारण है कि जितनी शाखाएँ उपलूव्ध है, उन सबका व्याख्यान पुराणके रूपम मौजूद 
है, एवं उपस्थित वेदोंके मिल जानेपर यह भी कहा जा सकता है कि जो शाखाएँ छप्त हो गयी है 
वे भी हमें पुराणोंके रूपमें उरपंछव्घ हैं, स्वामी दयानन्दजी जो चार संहितासे अधिक वेद नहीं जानते 
यह उनकी ही नाजानकारी है। याज्ञवल्क्य जैसे महार्षेके लिये भी जब वेदका दशन कराया गया है 


तो उन्होंने भी अपनी जानकारीकों कुछ न समझा था । 


अत एवं च नित्यत्वशू्‌। १-३--२८ । 
च--ओर अतः-इस कारण एव-ही वेदोंको नित्यत्वम्‌्-नित्यता है । 
वेदसे ही रूप्टिकी रचना होती है इसी लिये वेद नित्य है ऐसा ही [ऋ,सं, १ ०--७३-३ में] 
लिया है । 
वेदव्यासजीने अपनी स्मृतिमें कहा है कि युगके अन्तमें इतिहाससहित वेद अन्तर्लीन हो गये थे, 
ब्रश्नाजीके आज्ञासे महर्षियोंने रूष्टिके आदियें तपसे प्राप्त किया-'थुगान्तेउन्ताहितान्‌ वेदान्‌ सेतिहा- 
सान्‌ महपेय। | छेमिरे तपसा पूव्ेमनुज्ञाताः स्वयंभु॒वा ? 


समाननामरूपत्वाच्चाबृतावप्यविरोधो दशेनात स्थृतेश्य ।-ह-२९ | 

च-और आवृत्तौ-संपूणका उपसंहार होनेके पीछे जगतकी उत्पत्तिकी आइत्ति होनेपर अपि-भी 
:  समाननामरूपत्वात्‌-पूर्वोनन्न रूप्टिके समान ही नाम रूप होनेसे अविरोधः-प्राइत प्रढयके वाद 
भी शब्दपूर्विका सृष्टि होनेमें कोई विरोध नहीं है क्योंकि दशन त्‌-वेद उसे भी शब्दपूरवक कहते हैं 
सर स्मृतेः-मनुस्म्ृति भी ऐसा ही कहती है । 

जिस तरह ब्रह्मा अपनेसे नीचे छोकोंकी प्रठयके पीछे वेदसे इन्द्रादिक अर्थोका स्मरण करके, उन 
उत्मन्न कर देता है उसी तरह प्राकृतलयमें भी पूर्वकीसी सृष्टि भगवान्‌ रच देते हैँ.'उसका स्मरण 
करके इस कारण शब्दपूर्वक सृष्टि माननेमें कोई विरोध नहीं है। ( देंवताधिकरण समाप्तम्‌ ) 


मध्वादिष्वसंभवादनधिकारं जैमिनिः । १:छ&-३० । 
मिनि:-जैमिनि आचार्य अनधिकारस-जिन उपासनाओंमें देवता उपास्य है उनमें उन देवता“ 
ऑको उपासना करनेका अधिकार नहीं, क्योंकि मध्वादिपु-छा० असों वा आदित्यों दृवमधु 
- १ भें आदित्यकी देवमंघुदष्टिसि उपासना एवं छा० वाइवोव संवर्ग॥०--३-१में वायुकी संबग वुद्धिसे 
उपासना, छा० अग्नि$. पाद; ३-१८-२ में अमिकी पादइष्टिस उपासना असभवात्‌-आदंत्य वा 


और अग्नि नहीं कर सकते । 

एक दूसरेकी तो उपासना कर सकंता है पर अपने आप अपनी उपासना नहीं कर सकता, इस , 
. कारण जहां आदित्यकी मधुदृष्टिसे उपासना करनी कही गयी है  वहांपर आदित्य अपने आप 
अपनी मधुबुद्धिसे उपासना नहीं कर सकता । इस कारण जेमिनि देवताओका उपासना 
नहीं भानतें | ' हर ५ 


वैदान्तदशनम | 
. अयोतिषि भावाच्च । १-३-३१ । 


च-और ज्योतिषि-परबक्षमं भावात-देवताओंकी उपासना 'झुनी जाती है। 

देवताओंको जो ब्रक्षोपासकत्वका विधान किया है इससे माढूम होता है कि देवता त्रह्मके सिवा 
किसी दूसरेके उपासक नहीं हैं । | 

भावन्तु बादरायणोइस्ति हि। १-३--३२२ | 

ब्रादरायणः-बादरायण आचास्‍्यें ठु-तो भावम्‌-मानते हैं कि आदित्य भी अपने मधघुदृशिते 
उपासना कर सकता है | हि-आदित्यादिकाको भी अपनेमें रहनेवाले ब्रह्मके उपासनपू्वेक ्रह्म 
प्राप्त करनेकी इच्छा एवं दूसरे कल्पमें आदित्यादि होनेकी इच्छा अस्ति-रहती है। 

मनुष्योंकी तरह आदित्य आदिको भी दूसरे कल्पमें आदित्यादि होनेकी इच्छा रहती है इस 
लिये वे भी स्वावस्थश्रह्मकी उपासना करते हैं | ( मध्वधिकरण समाप्तम्‌ ) 


शुगस्य तदनादरश्रवणात्‌ तदाद्ववणात्‌ सूच्यते हि। १-३-हेडे । 

अस्य-इस जानश्रुति पौन्रायणका शुगं-शोक, सयुग्वा रैक्वके शूद कहनेसे सूच्यते-सूचित होता 
है यह नहीं है कि पौन्रायण शूद्र था | हि-इसमें कारण यह है कि तदनादरअरवणात्‌-हंसरूपी 
ऋषिकुमारोंसे अपना अनादर सुनकर रैक्वकों ढुढवा शोकित हो तदाद्रवणात्‌-रैक्वकेपास पहुंचा था। 

जानश्रुति पौन्रायणका प्रसेग छा०-जानश्तिह पोन्नायणः श्रद्धादेयों बहुदायी बहुपाक्य आस 
४-११ से प्रारम्भ होकर छा०-ते हैंते रेक्वपर्णनाम 9--े पूरे द्वितीयखण्डमें समाप्त हुंआ है।यह 
बंडा अन्नदानी राजा था, एक रोज दो ऋषिकुमार इसे दिव्य बोध करानेके लिये इसके महलके 
ऊपर. उड़ते हुए आपसमें झगड़ते सयुग्वा रैक्चकी प्रशसा करके चले गये । प्रातःक्रारू इसने अपने ' 
सारथिके लिये आज्ञा दी कि रेक्‍्वको ढूंढकर मुझे बताओ, निदान सारथिने पता दिय्रा जिसे सुनते 
ही कई सो गाय एवम्‌ एक रथ भेट लेकर रैक्चके पास. हाजिर हुआ । उस सयुग्वा-अथीत्‌ शकटके 
नीचे बैठे हुएने जानश्रुतिसे कहा कि-शूद्र अथोत्‌ शोकयुक्त राजा बेवतन में, इनका. क्या करूं; : तू 
इन्हें रख। यह सुन राजा अपने घर आया और अपनी लड़कीको रेक्‍्वके व्याहनेके लिये अपने साथ 
लेकर रेक्वको संपन्न गृहस्थ बनाकर उससे दिव्य ज्ञान प्राप्त किया । 

इस किसीकी यह शंका थी कि जानश्रतिको शृद्ध कहा गया है इसलिये जानश्रुति शूद्व॑ थी, एवम 
शूहको भी ब्रह्मविद्याका उपदेश किया गया है, इसलिये शूह्को भी ब्रह्मविद्याका अधिकार है । 

इस शकाका व्यासदेवजीने उत्तर देना शुरू किया है कि शूद्व कहनेसे उसके शोकितपनेको कह। 
गया है न कि उसे शूद्ध जातिका कहा गया है। 8.“ 

यह शूद्व शब्द-/ शुच शोके ” धातुसे “ शुवेदश्य ” इस औणादिक सतन्रसे शूद्र बनता है,शोक 
. फरनेवाला ही सूचित होता है, यहां जातियोग नहीं है । े ' 


हे क्षत्रियत्वावगतेश्व । १-३-३४ । 

च-ओर छा०--४-१-१ में जो जानश्रुतिको बहुदायी बहुपाक्य कहा है इसका अर्थ है बहुतसे । 
पद्चानका दानी, पक्वान्नका दानी क्षत्रियके सिवा दूसरा हो नहीं सकता | छा०-४-- १--४में कहा 
है कि सुबह होते ही क्षत्तारम॒वाच-क्षतासे बोला-क्षता कौन होता है ! इसके धारेमें स्मतिने कहा है 


ःससत 
2 
लक 
पी 


वेदान्तपदार्थभकाशसदितम । ० | (२७) 


कि-/ वैश्यादू ब्राह्मणकम्यायां क्षत्ता नाम प्रजायते' । जीविकाबृत्तिरेतस्थ राजान्तःपुररक्षणम्‌ |” 
ब्राह्मण कन्यासे जो वैश्य द्वारा उत्पन्न हो वह क्षत्ता कराता है जिसका कार्य राजाके अन्तःपुरकी 
रक्षा और सारथीपना है। तथा बहुतसे गाम भी रैक्वको दिये हैं, ये काम शूह्रके नहीं क्षत्रियकुमारे- . 
फे है अतएव इनसे जानश्रति पोत्रायणक्ी क्षश्रियत्वावगतेः-श्षत्रियपनेकी सिद्धि होती है। 
जानश्षति क्षत्रिय था, शूद् नहीं था क्षत्ता राजन्योके ही यहां रहा करते हैं दूसरेके पास नहीं 
रहते, शूद्रके तो अन्नका भी निषेध किया गया है, यह पकक्‍्वान्नका दानी है जो सब ओर अपना यह 
प्रबन्ध किया है कि सब मेरे ही अन्नका भोजन करें । 


उत्तरत्र चेत्रथेन लिड्रात्‌ । १--३-२३५ | 
उत्तरत्रन-इस जानश्रुतिके प्रकरणसे अगाड़ी, जानश्रुतिको जो विद्या उपदेश की गयी थी, उसी 
 विद्यार्मे चत्ररथेन 9-३-५ में अभिप्रतारिनाम द्वारा कहे हुए चेन्ररथ क्षत्रियसे जानश्रुतिको भी 
, क्षेत्रियवका बोध होता है। इस अभिप्रतारीका चेत्ररथपना तो लिगात्‌-ता०ब्रा०१०-१२ में कहा 
गयो है कि-एतेन वे चेत्वर्थ कापेया अयाजयन-इस यज्ञसे कापेय चैत्ररथकों यजन कराते 
हुए, यह कापेयोंके साथ चेन्ररथका यजन देखा गया है तब शौनक ,कापेयके साथ अभिप्रतारी 
फाक्षसेनी चैत्ररथ है यह निश्चय होता है। ५ 
इससे इस विद्याका ब्राह्मणके सिवा क्षत्रियका भी अधिकार है यह सिद्ध होता है शूह्रका नहीं है। 
अथ ह शौनक॑ च कापेयमभिम्रतारिणं च काक्षसेनिं परिविष्यमाणों त्रह्मचारी बिभिक्षे-कापेय 
शौनक और अभिग्रतारी काक्षसेनिको रसोइया भोजन परोस रहा था, एक ब्रह्मचारीने भिक्षा आकर 
मांगी । 
४. इन दोनेंने उसके लिये मने कर दिया तब-उसने कहा कि जिसके लिये यह अन्न है उसे आपने 
नहीं दिया । अन्तमें इन्होंने उसे भिक्षा दी यहां ब्ह्मचारीने संवर्गविद्याका उपदेश दिया है। 
पूर्वोक्त विचारसे यह अभिप्रतारी चैत्ररथ बंशका माछूम होता है इस म्रकरणपर दृष्टि ड़ालनेसे पता 
' चलता है कि ज्ञानश्रुति शूद् नहीं है।... ह 
संस्कारपंरामर्शात्‌ तदभावाभिलापाध । १-हे-रे६ । 
च-और संस्कारपरामर्शात्‌-विद्यामें उपनयन संस्कार देखा जाता है, जब कोई किसीके पास. 
सीखने जाता है तो समिधपाणि होकर जाता है, अगाड़ी गुरुकी इच्छा रहती है जी चाहे जैसा.उप- 
नयन करे, इस कारण जानश्रुति शूद्र नहीं हो सकता । तदभावामिलापाव्‌-झूद्॒रके लिये संस्कारका 


अभाव है। 
शूदका संस्कार नहीं होता एवम बह्मविद्यामें ससकारकी आवश्यकता है तब संवर्ग विद्या सीखने- 


वाले जानश्रुतिको शूद्र नहीं कहा जा सकता । | 
... तदभावनिधारणे च॒ प्रवृत्तेः। १-३े-३७। 
च-यह भी एक हेतु जानश्रुतिको क्षत्रिय होनेका है कि तदभावनिर्धारणे-सत्यकाम जावालू जब 


हारिदुमत गौतमके पास विद्या सीखने आया है तब हारेद्रमत गोतमने शूद्रे अमावका निश्चय 
ः करनेपर प्रवृत्तेः-उपनयन करनेड्ी प्रददत्ति को थी,इससे माढम होता.है कि जानश्रुति क्षत्रिय था । 


>> 
* 


(५८). : '.. पेदान्तदर्शनस। 


छा-४-४में सत्यकामजाबालकी कथा आग्री है,जब वह गौतमके पास विद्या पढ़ने गया है, तो 
उसका उपनयन तब किया गया है जब उसके शूद्र न होनेका निश्चय करें लिया था कि-नेतदबाह्मणों 
 विबक्तुमहेति समिथ श्सोम्य आहर उप ला नेष्ये-हे सौम्य ! जैसा तू सत्य बोला ऐसा सत्य 
सिवा ब्राह्मणके दूसरा कोई बोल नहीं सकता कि मुझे पता नहीं कि कौनसा गोत्र है # मासे पूछा- 
माने कह दिया था कि जब मैं रात दिन तेरे पिताकी सेवामें छगी रहती थी उस जवानीमे तू' 
हुआ, में तेरे पितासे गोत्र भी न पूछ सकी इस कारण जा समिध के आ तेरा उपनयन करूँगा । 

इस तरह उपनयन कर उपनयनके पीछे ब्रक्नविद्याका उपदेश दिया था इससे शूद्रके लिये अह्म- 
विद्याका उपदेश नहीं है, जानश्रुतिके ढिये त्क्षविद्याका उपदेश दिया गया हे, इसढिये विदित 


होता है कि यह शूद्व नहीं है। 
अवणाध्ययनाथेप्रतिषेधात्‌ । १“दे-रे८ । 


शुद्रकों श्रवण वेदका सुनना, अध्ययन पढना अथथ-उसका अनुष्ठान करना इनका प्रतिषेधातू-- 
निषेध होनेसे प्राचीनकालका आस्तिक जानश्रुति शूद्र नहीं है । 
श्रुति तथा सूत्रगन्धोंमें शूद्के समीपतक बेठकर स्वाध्यायको न करना चाहिये तथा शूह्॒के लिये 
श्रवणआदिका प्रतिषेध किया गया है, फिर जानश्रुति शूद्ध होता तो केसे पढ़ सकता था । ह 
स्थृतेश्व। १-३-३९। 
च-और स्पृतेः-शूद्कों स्मृति भी बहुत बुरे तरीकेसे निषेध करती है। 
इस कारण ब्रक्नविद्याका पिपासू जानश्रुति शूद्र नहीं हे। ( शूद्राधिकरणं समाप्तम ) 
कृप्पनातू । १-३-४७० । ' 
अंगुष्ठमात्र परमात्मा हैं क्योंकि कठउपनिषद्ने इसेके भयसे सबको कांपता बताया है, इससे 
मांछ्म होता है कि अड्गुष्ठमात्र परमात्मा है। 
यदिद किंच जगत्‌ सर्व प्राण एजति निस्सृतम । महद्भय वज्नशुयत्ते य एतादिदुरमृतास्ते 
भवन्ति ॥ यह अंगुष्ठमात्र पुरुषकी सत्तापे डरसे कांपता हुआ संसार इसकी भाज्ञापालनमें रूग रहा . 
है, जैसे मनुष्य जिसके हाथमें मारनेके लिये तयार वचन हो उससे डरता कांपता हुआ उसकी णाज्ञा 


पालनमें रूग जाता है । यह भय सिवा परमात्माके दूसरेका नहीं हो सकता जिससे कि भयुसे सब 
संसार कांपता हो । 


ज्योतिदेशनात्‌। १--३--४१ | 6 
कठोपनि० तम्रेव भान्तमनुभाति सर्वर २-५-१५में जो अंगुष्ठमात्र पुरुषकी ज्योतिको सबका 
उपकारक बताया है कि उसीकी ज्योतिष्ते सब मकाश कर रहे है इससे पता चछता है कि अंगुप्ठमात्र _' 
परमात्मा हूं । ( प्रमिताधिकरणं समाप्तम ) 


आकाशोः्थान्तरत्वा दिव्यपदेशात्‌ ।१-३-४२ । 
जाकाश:-छा ०-आकाशो वे नामरूपयोनिवेहिता ते यदन्तरा तहुहझ-८-१०-१में जो. « 
आकाश शब्द जाया हूँ वह परमात्माका वाचक है, क्योंकि अथान्तरल्वादिव्यपंदेशात्‌ू-उसी श्रुतिमें जो . 


यह कहा गया है कि नामरूपसे अन्तरा बिना अर्थाव्‌ अस्पष्ट ब्रक्ष है एक्स नाम और रूपका-वहन ... 
करनेवाढा आकाशको कहा गया है। । ।॒ 98 


' वैदान्तपदाथेमकाशसहितस । (२९) 


इससे वह और मुक्तजीव आकाशका अर्थ नहीं है। श्रुतिमें आकाशको नामरूपका निर्वोढा एवं 
्े ३ डे ी - नहीं प 
नामरूपरहित कहा गया है, इससे माठ्म होता है कि आकाशका यहां अथे ब्रक्नहै और कुछ नहीं है। 
सुषुप्त्युत्कान्त्योभेंदेन । १-४३-४७३ । 

सुपुप्युत्कान्तो:-३०--प्राज्ञेनात्मना परिष्वक्तों न बाह्य किंचन वेद नान्तरमू-2-३-२ १ 
मे कहां गया हे कि, प्राज्ञ आत्मासे मिलकर न वाहिर न भीत्तरकी कुछ भी नहीं जानता । यहां जाप 
दुःखसुखोंका अवेत्ता जिससे मिलकर होता हे वह ब्रह्म है तथा उत्कमणमें भी कहा है कि प्राज्ञसे 
अन्वारूढ होकर जाता है, यह सुपुप्ति और उत्क्रान्तिमें भेदेन-अह्मके साथ इस प्रकार भेद होनेसे 
प्रत्यगात्मासे अथोन्तरभूत परमात्मा है । 

सुपुप्तिमं और मरनेके वर्त देह छोड़नेके समय जो जीवका भेद दिखाया है इससे माढम होता 
है कि जीवसे ब्रह्म जुदा है। 

पत्यादिशब्देश्यः । १-३-४४ । 

आत्माको सर्वेश्वर एप संवभूताधिपातिः-सवका अधिपति सबका वशी सव जगत्‌का धारण 
करनेवाला, अजर अमृत आनन्द आदि कहा है, मुक्तदशामें भी जीव सबका अधिपति तथा सब 
जगका धारक नहीं हो सकता इस कारण जीवसे परमात्मा अ्थान्तरभूत है,णेक्यका उपदेश तो चिद्‌ 
वर्ग ओर अचिद्रवर्ग दोनोंकों ब्रह्मका कार्य होनेसे ब्ल्मात्मक होनेके कारण किया गया है। (अर्था- 
न्तरत्वादिव्यपदेशाधिकरण समाप्तम्‌ ) 

इति पं० माधवाचार्य्यकतायां वेदान्तदरनव्याख्यायां: वेदान्तपदाथप्रकाशास्यायां 
' प्रधमाध्यायत्य_तृतीयः पादः । 


अथ प्रथमाध्यायस्य चतुर्थः पांदः। 


'आजुमानिकमप्येकेषामिति चेन्न शरीररूपकविन्यस्त- 
दीतेदेशयति च । १-४-१ । 


एकेपाम्‌-एक शाखावालॉंकी शाखामें आनुमानिकम्‌-अनुमांनसे प्रतिपाथ प्रधान अपि-भी 
संसारका कारण कहा गया है। इति-ऐसा कहो चेतव्‌-तो सो न-न्‍नहीं कह सकते अव्यक्तशब्दसे 
काठकरोपनिपदादिकोमें अव्नश्नात्मक प्रधान नहीं कहा गया ह शरीररूपकविन्यस्तगृहीतेः-शरीरको 
६ हनेवबाके अथवा शरीरनामक रूपकसे विन्यास किये हुएका अव्यक्तशब्दस ग्रहण होनेके कारण 
च--और दरशयति-दिखाया भी ऐसा ही गया ह। 

कठशाखावाढोंके यहां अनुमानसे प्रतिपादन किया हुआ प्रधान जगव्‌का कारण है यह नहीं 
कह सकते, क्‍योंकि वहां रथक्रे रूपकसे विन्यास किये शरीरका ग्रहण है | इन्द्रियेभ्यः परा हाथों 
अर्थ॒भ्यश्रव॒ पर मन। ।,मनसस्तु परा हुद्धिडेद्धरात्मा महाल्‌ पर:॥ सहतः परमव्यक्तमव्यक्तात्‌ 
पुरुष परः | पुरुपान्न परं किंचितू सा काह्ठा सा परा गातिः ॥ यह कठोपनिषद्‌ १-३-१०। ११ 








(३०)... वैेदान्तदशनम्त। 


| कप 
की श्रुति है इसका अर्थ सांख्यसूत्र ६१ से तथा ४ मूठप्रकृतिरविक्ृतिः” इस कारिकासे मिलता 


इन्द्रियों रा 


'जुलतासा अर्थ सांख्यवालोंने किया है कि इन्द्रियोंसे परें तम्मात्राएँ और तस्मात्राओंसे परे मन 
अर्थात्‌ अहंकार उससे परे बुद्धि तथा बुद्धिसे परे महत्तत्व और उससे परे प्रकृति तथा उससे परे 
पुरुष है, पुरुषसे परे कुछ नहीं, वही काष्ठा और वहीं परा गति है । ह 
.. इस तरह कठशाखामे ये प्रधानकों श्रुति प्रतिपा सिद्ध करनेक्रे लिये चढे हैं,इसीके खण्डन कर- 
नेमें इस अधिकरणका प्रारंभ किया गया है कि-आत्मानं रथिन विद्धि शरीरं रथमेव त । चुद्धि 
तु सारथि विद्धि मनः प्रग्रहमेव च ॥ इन्द्रियाणि हयानाहुर्विषयांस्तेषु गोंचरान्‌ । आत्मेन्द्रिय- 
मनोयुक्त भोक्तेत्याइमनीपिण/कठ-१-३-३ । ४ । में आत्माको रथी, शरीरको रथ, बुद्धिको 
सारथि तथा मनक्ों लगाम और इन्द्रियोंकों धोड़े एवं विषयोंक्रो मजनेका रास्ता कहा है तथा इन्द्रिय 
मनोंयुक्त आात्माकों भोक्ता कहा है। ह 

इसमें शरीरको रथबनाया है तथा औरोंकों रथका उपकरण बनाकर आत्माकों रथी बनाया है। 
इस रूपकम बताये हुंए पदार्थोकों १०। ११ में गिनतीवार शरीरके स्थलमें अव्यक्त शब्द दे दिया 
है, इसके ही आधारपर-कहा जाता है कि वह सांख्यके पदार्थोंका संग्रह नहीं किन्तु. रूपकमें जाये 
हुए पदा्थोंकों ही प्रकारान्तरसे समझाया गया है | ह 

सूक्ष्मसे ही स्थूल बनता है इस कारण अव्यक्तशब्दस शरीर भी सक्ष्मका ही बोध होता है 
१-३-१० । ११ कि श्रुतियोंका वेदान्तियोंके यहां यह अर्थ होगा कि इंद्वियोसे परे विषय हैं 
जिनके ढिये इंद्रिय भजते हैं, इंद्रियोंसे मन उत्कृष्ट है जो इन्हें लगाता उठाता है, उससे परे बुद्धि 
है जो निश्चय करती है उससे परे जीवात्मा है, उससे परे सूक्ष्म अवस्था हैं. जिनसे यह स्थूछ बनता 
है, उससे परे नारायण है, यह अर्थ विशुद्ध है पूर्वका अर्थ सांख्यवालोंके यहांका था।.. 
अव्यक्तगब्दसे सूक्षका विधान है इसपर और भी सूत्र हैं । - 


सूक्ष्म तु तद्हेत्वात्‌ । १-४-२ 
5-अव्यक्तशब्दस व्यक्त शरीरका विधान तो सूक्ष्मम-अव्याकृत भूतसूक्ष ही अवस्थाविशेषकों 
प्राप्त होकर शरीर होजाते हैं । तदईत्वात्‌्-क्योंकि वे उसके योग्य हैं..। अधवा-वह अव्याकृत - 
चिद्वस्तु ही विकाराव॑स्थाकों आाप्त होकर रथकी तरह पुरुषार्थक्रे साधनकी प्रवृत्तिके योग्य है। 
भूतसूक्ष्म तो स्थूल शरीर रूपमें. योग्य (होनेके कारण जव्यक्तश्ब्दसे कहा गया है, अन्य 
नहीं कहा गया । ह 
. तंदधीनत्वादर्थवत्‌ ।१-४--३ । क्‍ 
तदधीनलातू-परमकारणभूत पुरुषोत्तमके अधीन होनेके कारण भूतसूक्ष्म अथैवत्‌--पयोजनवालो है। 
यह भूतसूक्ष्म सबके आदिकारण पुरुषोत्तमके वशर्मे होनेके कारण अपने प्रयोजनको साधते हैं । 
शयत्वावचनात् । १-०७--४७ | 
भेयल्-अव्यक्त अवश्यमेव जानने योग्य है ऐसा काठकोपनिषदादिमं अवचनात्‌ू-वचन न होनेसे। 
सांख्यशाखका सा ग्रधान यहां अव्यक्तशब्दसे विवक्षित नहीं है, क्योंकि सांख्यने अव्यक्त फ्लो ज्ञेय 


माना हैं पर इस प्रकरणमें कहीं भी अपने अव्यक्तको ज्ञेय नहीं कहा है । 


वेदान्तपदाथग्रकाशसाहतमं । ह | ४ ( ३१) 
वदतीति चेंन्न प्राव्षो हि प्रकरणात्‌। १--४--५ । 


वदति-काठकोपनिषद्‌ ३-१७ में प्रधानकों भी अवश्य जानने योग्य कहा है इति-शैसा कहो 
चेत्‌ू-तो न-नहीं कह सकते । हि-निश्चयक्रे साथ प्रकरणात्‌-प्रकरणसे प्राज्ञः-प्राजका ही शेयत्व- 
रूपसे बोध होता है । 

कठोपनिषद ३-१५ की श्रुति-महत्से परको अर्थात्‌ सांख्यके प्रधानकों जानने योग्य कहती है 
ऐसा कहो तो नहीं कह सकते, वहां प्रकरणसे -प्राशका ही बोध होता है । 


अयाणामेव चेवमुपन्‍्यासः प्रश्नश्ध । १--४-६ । 
च-ओर काठकोपनिषद्‌म त्रयाणाम-तीन अभि, जीव और परमात्मा इनका एव-ही उपन्यासः 
उल्लेख है च-और एवम्‌-इसीप्रकार म्श्नः-नचिकेताका यमक़े प्रति प्रश्न है। 
तीनका ही इसी प्रकार निरूपण ओर तीनका ही प्रश्न है। 


कठोपनिषद्की कथा है कि ऋषिकुमार नचिकेता पिताकी आज्ञाका पालन करने देहसहित यम- 
. लोकमें पहुँचकर तीन दिन निराहार यमके दरवाजे खड़े रहे, यमने तीन दिनके खड़े रहनेके बदले 
तीन वर दिये थे । पहिले वरमें तो नचिकेताने पिताकी प्रसन्नता प्राप्त की, 'दूसरमें अभिविद्या एवं 
तीसरे वरदानमे अध्यात्मज्ञान मांगा । अध्यात्मज्ञानके विषयर्में कठ १-३-११ में अव्यक्तशब्द 
आया है, इसको लेकर सांख्यवादी कठोपनिषद्‌ममें भी प्रधान कारणवादका स्वप्न देख रहे थे, इस 
कारण वेदव्यासने इस अधिकरणकी संकलना की। अव्यक्तके सांख्योक्त प्रधान अथेका खण्डन करके 
शरीरावस्थ अव्याकृत अथे किया है, शरीरके कारणभूत भृतसूक्ष्मोंसे उसका तालय्य है। इस सूत्र- 
में यह दिखाई दिया है कि प्रधानका कोई प्रसंग ही नहीं है केवल तीनही बरोंके सवार जवाब हैं | 


महद्वद्च । 3--७-७ । 
च-और महदवत-महतकी तरह जिस तरह कठ १-२-३० में महत्शब्दका आत्माके साथ 
ऐकाधिकरण्य रहनेसे सांख्योक्त महत्तत््वकाग्रहण नहीं होता, उसी तरह अव्यक्तशब्द्से भी सांख्यो- 
क्त प्रधानका गअहणं नहीं होता। आंत्मशब्दका संपर्क रहनेके कारण । (आनुमानिकाधिकरणं समाप्तम) 


चमंसवदविशेषात्‌। १-४-८। 

अविशेषात्‌-स्वेताश्वतर 9-५ में जो अजाशब्दसे प्रकृतिको कहा गया है वह सांख्योक्त प्रकृति 
है, इसमें कोई विशेष विनिगमक न होनेके कारण सांख्योक्त नहीं मानी जा सकती किन्तु अद्मात्मक 
मानी जाती है चमसवत्‌--जिस तरह बु०-२-२-३ की श्रुतिमें आया हुआ चमसशब्द हवन साध- 
.नका वाचक न होनेपर मुखका वाचक है। 

ब्रक्षात्मफ अजा प्रकृति या प्रधानंको छोड़कर सांख्य जैसी प्रकृति वेदान्तमें नहीं है । जैसे ब्ृ०-२- 
२-३ में आया हुआ चमसशब्द हवनके साधनका वाचक नहीं है विशेष विनिगमक न होनेके 
कारण इसी तरह अजाशव्द भी सांख्यकी प्रकतिका वाचक नहीं है । 

अजाम्रेकां लोहितशक्लकृष्णां बह्दी३ पजा। सुजमानां सहूपाः । अजो झोेको :जुबमाणों- 
उनुशेते जहात्येनां भुक्तमोगामणो5न्ये? ॥ - यह रवे, ४-५ की इति है इसका सांख्यवालोंने 


(१३) .... ै..ऋ वेदान्तदशेनम।..]' 


अर्थ किया है कि रजो-शुण, सत्वगुण और तमोगुणमयी एक अजा अपने समान शज सत्त्त तमवालढी 
बहतसी प्रजा रचनेवालीको एक अज पुरुष प्रेमके साथ उसका संग करता है तथा दूसरा अज इसे 
 भोगकर छोड़ देता है। ह 

इस तरह ये सांख्यवाले अपने प्रधानकों श्रुतियोंसे सिद्ध करने छगे थे, इसके खण्डनकों यह अवि- 
करण किया गया है कि चमस हवनके साधनमें प्रसिद्ध है तो भी २--१-३० अवोग्बिल्श्रमस 
उचष्वबुध्रः इस श्रुतिमें चमस अथ न होकर चमसका अथे करते हैं कि चमस-अथात्‌ भोजनका साधन 
शिर पूर्वमूल तथा पश्चात्‌ बिलवाछा है, इसी तरह अजामेकामू इसका भी दूसरा ही अथ हैं उसे 
हम यहीं दिखाते हैं कि-जो एक अजा अशथात्‌ सूक्ष्मावस्था तथा सृष्टिवेढामें ब्रक्मसे स्थूछावस्थाको 
प्राप्त हुई अतः एक ब्रह्मकारणवाढी, तेज अन्न और जलफे रूपमें परिणत होकर तेजके छाल तथा 
अन्नके ऋष्ण एवं जलके शुक्वरूपसे युक्त इन तीनोंके योग्यत्रे ऐत्री ही अनेक रचना रचनेवाली हैं ; 
एक जीव इसके मूलतत््वको न समझ इसमें ऋमे रहते है, दूसरे भगवानकी कृपा पाकर इसके तत्त्वको 
समझ इसके अम जालसे बच जाते हैं ।' 


यह अथ यहां अभीष्ट है पहिला अथे सांख्य वालॉका है तैत्तिरीय शाखाबाढे इसका भी ब्रह्म 
कारण बताते है रवेताश्वतरशाखांवाले इसे ब्रह्मात्मिक कहते है कि-देधा त्म शक्ति स्वशणानगू- 


ढासू-अद्यवेत्ताओंने अपने प्रभावसे अपने गुणोंसे निगूढु ब्रह्मात्मिकाकों सबका कारण देखा । इसी 
विषयकों यह अगाड़ीका सूत्र परिस्फुटरूपसे कहता है। 


ज्योतिश्पकमा तु तथा ह्थीयत एके । १--७--९ । 


तु-वबेदान्तकी अजा ( प्रकृति ) तो ज्योतिरुपक्रमा-अक्षकारणिका अर्थात्‌ ब्रह्मफारणवाली है | 
अथोत्‌ उसका ब्रह्म कारण है तथा-तिसे हि-ही एके-तैत्तिरीय शाखावाले अधीयते-अपनी शाखामें 
प्रकृतिकों पढ़ते है । 


* वेदान्तमें आयी हुईं अजा ( प्रकृति ) का भी कारण ब्रह्म ही है, कोई भी खतंत्र प्रधान अजा- 
शब्दसे श्रुतियोंमें नहीं कहां गया है । ऐसा ही तैत्तिरीयशाखावाले, अपने यहां, पढ़ते हैं । 
 कह्पनोपदेशाज्च मध्वादिवदविरोधः। १-७४-०३० । . 

च-और, प्रछृतिका ब्रह्म कारण है इसके साथ अ्रकरतिको  अजा अर्थात्‌ किसीसे भी 

पैदा नहीं कहनेमें अविरोधः-कोई विरोध नहीं है जैसे मध्वादिवत्‌-आदित्य कारणावस्थामें एक 

होता हुआ भी काय्यावस्थामे त्रयीप्रतिपाथ कमंका आश्रय होकर वसुआदि देवोंका भोग्य बनता 

है तथा आदित्य भी अपने कारणावस्थाके रूपका स्मरण कर लेता है। कल्पनोपदेशात-इस 

प्रकतिके विषयमें भी यह बात है कि अपनेसे अविभक्त जो सक्ष्मावस्था है .उसीसे सर्वेश्वरने इस 


विश्वकों रचा है, इस सृष्टिके उपदेशसे सृष्टिसे पहिले कारण एवम्‌ स॒ष्टिके पीछे ब्रह्मकारणंकत्व होता 
है, कोई विरोध नहीं । ॥ न्‍ 


ऋग्वेदमं कहा गया है कि धाताने पू्वकल्पकी तरह ही सूर््थ और.चांदकी सृष्टि की तथा - 
शव ०--४-९ में कहा है कि-अस्मान्मायी सजते विश्वमेतत्‌ अपनेसे अभिन्न जो जगवकी सक्ष्मा- 
वस्था है उससे इस मायी-अथौत्‌ मायाके अधिपति इंश्वरने इस संसारको रचा ॥ इससे सिद्ध हो गया 


वेदान्तपदार्थभकाशसाहतिसू |. . (३३) 


. कि सृक्ष्मावत्था अजा और .सृष्टिकी अवस्था प्रकृति कद्दी' है इस सृष्टिकी अवस्थायुक्त प्रकृति, ब्न- 
कारणिक है ये दोनों बातें प्रकृतिमें घट गयीं । 


इसी तरह मधुविद्यामें काय्योवस्थ सबका उपासक एवं खये कार्य्यावस्थ अपनी कारणावस्थाका 
उपासक है । ( चमसाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


न सड़ख्योपसड्यहादपि नानाभावादतिरेकाच्च । १-४-११ । 


संख्योपसंग्रहात्‌-संख्याके उपसंग्रह अथोत्‌ बृ०-४-४-१७ यस्मिन्‌ पश्रपश्चजना आकाशश्च 
अतिष्ठितः । तमेव मनन्‍्य आत्मान विद्वान अह्मासृतो5्मृतसू-इसका अथे सांख्यवाले करते हैं कि 
. जनशब्दका तत्त्व अर्थ है दूसरा पांच वीप्सामें है तब ५ का पांचके साथ गुणा कर देनेसे पच्चीस हो 
गये | मूलप्रकृति महत्तत््व अहंकार और ग्यारह इन्द्रिय और पांच भूत तथा पुरुष ये प5चीस तत्त्व सांख्यके 
हैं.उन सबका अहण इस श्रुतिसे हो जाता है इस सांख्यवालोंकी शंकाका उत्तर देते हैं-कि २५ की 
संख्याको श्रुतिसि सिद्ध करनेपर अपि-भी न-सांख्योक्त प्रधानशब्दप्रतिपाथ नहीं हो सकता 
नानाभावात्‌--पर॒स्पर मिन्न होनेसे,क्योंकि पंचसख्याके विशेषणसे युक्त पंचजन सांख्योक्त तत्त्वोंसे जुदे 
हैं च-और अतिरेकात-भिन्न उपदेशसे यानी पांचका पांचसे गुणा करनेसे सांख्योक्त तत्त्वोंकी संख्या 
पूरी होनेपर भी आकाशका पृथक निर्देश किया है इसकारण सांख्योक्ततत्त्वोंका संग्रह नहीं है । 


सख्याके बलूपर भी सांख्यके तत्त्वॉका उपनिषदमे संग्रह नहीं है ब्ू०-४०-४-१७ के संख्येय 
सांख्यके तत्त्वोंसे मित्न है और आकाशका भी अ्रतिने प्थग ग्रहण किया है । बृहदारण्य-४--9-१७ 
की श्रुतिको छेकर सांख्यवाले अपने २५ तत्त्वीको श्रुतिप्रतिपांध बताने रंगे थे उनकी इस बातका 
प्रत्याख्यान करनेके लिये यह सूत्र किया है कि सांख्यवालोंने पूरे मंत्रके अथेपर विचार नहीं किया। 
इसका अथे यह है कि जिस त्रह्ममें पंचजनसंज्ञक पांच ज्ञानेन्द्रिय ओर आकाशादिक भूत प्रतिष्ठित 
हैं । उसीको आत्मा मानता हूं इस आत्माकों अमृत ब्रह्म जाननेवाला भी अमृत होता है। 


तमेव-उसको ही, उसको किसको इस अपेक्षासे यत्शब्द उपस्थित होता है उसका रूप यस्मिने 
यहां मौजूद ही है इसका तालय्ये है कि-जिस ब्रह्ममें पंचजन पंच और आकाश प्रतिष्ठित है. इससे 
सब ब्रह्ममें प्रतिष्ठित हैं ब्ह्मसे मिन्न नहीं । 


' सांख्यके मतमें २५में ही सबके अन्तगेत हो जानेसे श्रतिमं आकाश और आत्तमाके देनेकी कोई 
आवश्यकता नहीं थी। 


प्राणादयों वाक्यशेषात्‌। १--४-१९२। 


वाक्यशेषात--४:-४७-१८ की जो श्रुति पूवकी श्रुतिके विषयको. पूरा करनेवाली है उससे ये पश्च- 
जन प्राणादय;-प्राण अथोत्‌ त्वचा ओर चश्लु श्रोत्र तथा मन हैं। 


पंचजन प्राणादिक हैं यह वाक्यशेष यानी अगाड़ीकी श्रुतिस अग्रतीत होता है। 9-9-१८ में 
त्वचा चक्षु श्रोत्र और मन इनका प्रत्यक्ष उल्लेख आया है परन्तु माध्यन्दिनीय शाखामें इसीतरंहकी 
श्रुतिमें मनसे पहिले अन्न अथोत्‌ पार्थवेन्द्रियका भी उल्लेख किया है एकसा विषय होनेके कारण 


तो उसको “यहां ग्रहण करके ५की संख्या. पूरी की. है प्राण और-रसनाको एक करके गिन-लिया है। 
५ 


ञ् 


(३४) वेदान्तदशनम्‌ । 
ज्योतिषा एकेपामसत्यन्न । १-७-१ हे । 


एकेषाम-काप्वशाखावालोके यहां अन्ने-अन्नके अस़्ति-न होनेपर ज्योतिषा-ज्योतिसे इंद्रियोंका 


बोध हो जाता है । 


एकशाखावालोंके यहां अन्नके न होनेपर ज्योतिवां ज्याति३-में ज्योतिषासके ज्योतिषशब्दसे : 


इंद्रियोंका अहण हो जाता है । 


अथात्‌ जिस श्रुतिका हमने उल्लेख किया था उसका शेष-आणस्थ प्राणमुत्त चक्तुपश्चैक्षुरुत . 


ओजस्य श्रोत्न सनसो मनो ये विदुः-यह है पर माध्यन्दिनीय शाखामें “अन्नस्य अन्नम्‌”' 


इतना पाठ और अधिक है इसी श्रुतिमें तब इसका अर्थ हुआ कि ग्ाणका प्राण, चक्षुका चक्षु ओर 
श्रोत्रका श्रोत्र ओर मनका मन तथा ध्ाणका प्राण है जो उसे इस प्रकार जानते है उन्होंने अग्मग- 
ण्य पुराण ब्रह्मको जान लिया। यह श्रुतिका अथ हुआ इसमें पंचजनसंज्ञक प्राणादि आ ही गये | 
जो हम पहिले दिखा चुके है. काण्वशाखावालोंके यहां माध्यर्िदनीयवालोंकी तरह अन्न न 
शेकर भी पूर्व मंत्रमे जो ज्योतिषां ज्योतिः इसमें ज्योतिषास्‌ इससे इंद्रियोंका ग्रहण होता है 
उनकी ज्योतिसे बह्मका अहण हो जाता है जिस तरह बृहदारण्यवालोने माध्यन्दिनीयके साथ. मिला 
प्राण और ले पांचोंकी संख्या पूरी की थी उस तरह काण्व नहीं, वे तो ज्योतिषाममें ज्योतिशब्द्‌ 
पड़ा हुआ है उससे ही पांचों ज्ञानेन्द्रियोंका बोध हो जाता है। ( संख्योपसंग्रहांधिकरणर ) 


कारणत्वेन चाकाशादिषु यथाव्यपदिष्ठोक्तेर। १-४-१४ । - 


| 


' ' च-और यह बात नहीं है कि वेदान्तमें एकसे सृष्टि नहीं कही गयी किन्तु आकाशादिषु-आको- ' 


शादिकोमे, कारणत्वेन-अह्मको कारणरूपसे यथाव्यपदिष्टोक्ते:-पहिले पादमें जैसा ब्रह्म कहा गया है 
: वैसा ही कंहा गया है इस कारण ब्रह्म ही जगतका कारण है यह निश्चित होता है। 
जैसे ब्रह्मका उपदेश दिया गया है वही आकाश आदिके कारणरूपसे कहा गया हैं भिन्न नहीं । 


समाकर्षात्‌ । १-४-१५ । 
अच्छी तरह खींचनेसे यानी जहां भी कहीं असदादिकका व्यपदेश किया गया ' है वहाँ भी 


आनन्दमय सत्यसंकल्प ब्रह्मका ही समाकर्षण किया जाता है इस लिये अ्म “ही आकाश आदिका  , 


कारण है | ( कारणत्वाधिकरण समाप्तम्‌ ) 


- यहां पूर्वपक्षीकी यह शंका थी कि कहीं सद्‌ था यह कहते हो तो कहीं असद्‌ था यह कहते 
हो अथाव्‌ आपके वेदान्तमें एकसे स्ष्टि नहीं मानी, इस कारण ब्रह्म जगतका कारण ' नहीं है इस- 


का उत्तर तो इस अधिकरणके पहिले सूत्रसे दे दिया दूसरे सूत्रसे श्रुतिकी अथे.संकलना करते हैं कि. 
असद्दा इृदमग्र आसीत्‌-स्ष्टिकी उत्पत्तिसे-पहिले यह जगत्‌ असत्‌ अर्थात्‌ ज्रव्यक्त नाम रूप बह्म - 


हीथा। 


अथोव्‌ पहिली अ्रतिमें तथा भगाड़ी श्रुतिमें कहे हुए अक्षका ही असतके साथ उम्बन्ध है थह 
दूसरे सूत्ने बता दिया है। 


बेदान्तपदार्धप्रकाशसहितमू।.... (१५ ) 


जगद्गाचित्वात्‌। १-४-१६। 

जगतका वाचक होनेसे यानी कौषीतकि-४-१८ में यस्य वैतत्‌ कर्म स वे वेदितव्य इसमें 
जो एततशव्द है वह जगतका वाचक है इस कारण यहां प्रधानोक्त पुरुषका प्रसंग नहीं है । 
यह सामॉन्यमें सूत्रका अथ है विशेषर्पसे और भी इसके तालस्थेके समझानेकी कोशिश 
करते है। 

को-9-से वाढाकिके साथ अजातशन्रुका संवाद सुरु होता है और अध्याय इन दोनोंके ही 
संवादमें पूरा हुआ है। 

वालाकिकों अपनी विज्ञतापर अमिमान था एक रोज अजातशत्रुके पास जाकर बोला कि मैं आपको 
त्रक्षोपदेश देना चाहता है, अजातशन्रुने कहा कि छोग जनकके पास भेजते फिरते है मुझे आप उप- 
श ढ़ में आपको इसीपर पहुंत हंगा। वालाकिने क्रमशः आदित्य, चन्द्रमा, विद्युत्‌,बादल,आकाश 
वायु,अम्नि, जल, आदश, आदिम रहनेवाले पुरुषोंका उपासक अपनेको कहा, उसके पीछे २ अजात- 
शत्रुने भी ऐसा ही कह दिया कि में भी उनकी उपासना करता हूं कुछ उनका विशेषरूप और फल- 
विशेष भी कह डाला,पीछे पर वाढाकि निरुत्तर हो गया उसे देख अजातशत्रु वोछा कि आप झूठा 
ही कहते थे मैं तुझे त्रह्मका उपदेश दुंगा-यो वे वालाके एतेपां एरुपाणां कतों यस्य वा एतत 
कम स्‌ वे वेदितव्यः-है वालाके ५ जो परमात्मा इन आदित्य आदिम रहने वाले पुरुषाका ज्ञाता है, 
अथवा. इस २ में करनेवाला वा इनका करता है जिसका यह जगत्‌ कम है वह जानने योग्य है । 

यह इसका वास्तविक अथ है पर सांख्यवाले इसे पुरुषका प्रतिपादक मानकर इसका यह अर्थ 
करने लंगे-थे-कि जो इन अदित्यादिके मण्डलादि रूप पुरुष हैं उनका कारणभूत्र तथा जिसका 
एतत्‌ कम यह विश्वका कारणभूत पुण्यपापरूप कम है वह जाननेके योग्य है कि में. वास्तवर्मे 
प्रकृतिस जुदा हैं. और यह मेरा रूप है । 

सांख्यवालॉके इस रूपको देख सूत्रकारने बता दिया कि एतत्कमका सांख्योक्त अथ नहीं क्‍्यों- ७ 
कि एततशब्द जगत्‌ तथा करमशव्द कार्यका वाचक है | 


'" जीवमुख्यप्राणलिज्ान्नेति चेत्तर व्यास्यातम । १8-39॥ 
जीवमुख्यप्राणलिज्ञातू-जीवके चिह्द और मुख्य प्राणके चिह्नोके रहनेके कारण न-यहां अक्म- 
' असंग नंहीं किन्तु जीवकां अर्थात्‌ सांख्योक्त पुरुषका ही असंग है इति-ऐसा कहो चेत्‌-तो नहीं कह 


सकते क्योंकि तद-इसके, उत्तरकों व्याख्यातम--१-१-३१ में कह चुके है। 
जीवके. चिद्द तथा मुख्य प्राणके ।चिह्द होनेसे भोक्ताका इस प्रकरणमें विधान है ऐसा नहीं कह 


सकते- कारण इसका उत्तर प्रतदन प्रकरणमें दे चुके हैं । 


_आल्वार्थ तु जेमिनिः प्रश्नव्याख्यानास्यामापि चेवमेके । १-४-१८ 

जैमिनिः-जैमिंनि आचाये तु-तो कौ० ४-१८-१९ में जीवका संकीतेन जन्यार्थम-जीवसे 
अतिरिक्त ब्रह्मके स्वरूपको वोधन करनेके लिये है प्रश्नव्याख्यानाभ्याम-वालाकिसे जो अजातशलत्रुने 
पूछा है कि सोनेके समय यह कहां गया था पीछे बताया है कि यह जीव सुपुप्तिके समयमें पुरीतति 
डी द्वारा ब्रह्ममें लय होता है इन प्रश्न और उत्तरसे माढ्म होता है कि जीवसे इतर परमात्मा है 


हैँ 


(३६). वेदान्तद्शनमू । 


जहां जाकर यह आनम्दमें शयन करता है। च-और ऐके-छा० ३० शाखावाले अपि-भी एवम: 
इसप्रकार पढ़ते हैं. कि सुषुप्तिकालमें जीव परमात्मामें लय होता है 

महर्षि .जैमिनि तो जीवसे अतिरिक्त ब्ह्मके स्वरूपकों बोधन करनेके लिये इस प्रकरणमें जीवका 
सम्बन्ध मानते हैं वाठाकि और जजातशत्रुके मश्नोत्तरते यह बात ऐिद्ध है छा०- और ० शाखा- 
वाले सुषुर्तिकालमें जीवकी बक्षमें प्राप्ति मानते हैं । ( जगद्‌वाचित्वाधिकरणं समाप्तम ) 


वाक्यान्वया[त्‌ । १-४-१९ । 

ब-२ के चौथे ब्राह्मणके प्ररंससे पांचवे ब्राह्मणके वंशभुवनतक याज्ञवत्वय और मेत्रेयीका संवाद 
चढ़ा है। उसमें याज्वस्क्यजीने मेत्रेयीको आत्मोपदेश देते हुए कहा है कि सबके कामके लिये सब 
प्यारे नहीं होते परन्तु आत्माके कामके लिये सब प्यारे होते हैं उसी आत्माका श्रवण मनन और 
निदिध्यासन करना चाहिये । इस प्रकरणमें आत्मासे परमात्माका बोध होता है क्योंकि उसीके ज्ञानसे 
अमृतपना प्राप्त होता है तमामवाक्योंका अन्बय उसीमें होता है। 

प्रतिज्ञासिद्धेलिड्रमाश्मरथ्यः ॥ १-७४-२० 
आर्मरथ्यः-आइमरथ्य आचाय्ये, जीवात्मवाची शब्दसे उपनिषदोर्मं परमात्माके कथनको प्रति* 
ज्ञांसिद्धे-एकके विज्ञानस सबके विज्ञानवाली प्रतिश्ञाकी सिद्धिका लिज्लम-हेतु वा चिह मानते हैं । 

आंश्मरथ्य इसे अपने अभ्युपगमकी सिद्धिका ज्ञापक मानते हैं । हि 

यथा सुदीप्तात्‌ पावकाद विस्फुलिड्रा: सहल्लश्ञः प्रभवन्‍्ते सरूपा:। तथाएक्षराद विविधा: 
सोम्य भावाः प्रजायन्ते तत्न चेवापि यान्ति ॥ मु०-२-१। हे शौनक ! जिसतरह प्रदीक्त अमिसे : 
अम्िके समान रूपवाली चिनगारियाँ निकछती हैं उसीतरह अक्षर ब्रह्मसे अनेकों तरहके भाव पैदा 
होते हैं और उसीमें लय हो जाते हैं। 


इस अ्रतिसि जीवोंकी भी उत्पत्ति ओर लग सुना जाता है इसकारण जीवबोधकशब्दोंसे भी 
थे दान्तब्रह्मका अभिधान करते हैं। 


उत्करमिष्यत एवेभावादित्यौड़कोमिः ॥ १-४-२१ । 
ओऔडुलोमिः-ओऔडुलछोमि आचास्‍्ये,उत्कमिष्यतः-उत्कतमणकरनेवाले जीवको , एवंभावात्‌-+परमात्म- 
भाव होनेसे जीवके शब्दोंसे परमात्माका अभिधान है इति-ऐसा मानते हैं । 
आं्चरादिमागेंस जानेवाढे जीवको इस समय परमात्मम्राव होनेके कोरंण जीवके कहनेवाले . 
शब्दोंसे परमात्माको कहा गया है ऐसा औडुलोमि आचाये मानते हैं । 
. अवस्थितेरिति काशंकृत्स्नः । १--४-२२४ । 
काशझतल्नः-काशकझत्न आचाय्ये, अवस्थितेः-अपने शरीरभूत जीवात्मामँ आत्मरूपसे इंशवर 
रहता है इसकारण जीवात्मवाची शब्द परमात्माके बोधक हैं इति-ऐसा मानते हैं 
परमात्माकी जीवमें स्थिति रहती है इसकारण जीववाचीशब्दोंसे परमात्माका कथन किया गया है 
एसा काशझत्न आचाय्य मानते हैं । ( वाक्यान्वयाधिकरणं समाप्त ) 
प्रकृति प्रतिज्ञाच्शन्तानुरोंघात्‌। १-४-२३ | | 
मकतिः-उपादानकारणं च-और निमित्तकारण बह्म ही है.। प्रतिज्ञा-स्वेंतकेतुके पिताने श्वेंत- 
केतुसे कहा है कि ठुमने उस उपदेशको सुना जिसके सुननेसे बिना सुना हुआ सुना हुआ और विना 


वदान्तपदार्थप्रकाशर्सहितम । , (३७). 


सोचा हुआ सोचा हुआ हो जाता है यह प्रतिज्ञा और दृष्टान्त-एक सोनेके श्ञानस सोनेके सब कुण्डल 
वगैरह तथा एक लोहके ज्ञानसे सब लोहके कार्य तथा एक 'मिट्टीके ज्ञानसे सब मिद्टीके वरतन जान 
लिये जाते हैं । एवं प्रतिज्ञा और इृष्टान्तोंके, अनुरोधात-अनुरोधसे, ;उपादान और निमित्त कारण 
दोनों ही त्रह्म है। 


अभिमानी पुत्र इवेतकेतुस उसके पिताने पूछा है कि तमादेशमप्राक्ष्यो येनाश्लुतं श्लुत भवत्य- 
मते मतमविज्ञात विज्ञातमिति-इसका अर्थ “अ्रतिज्ञाके विवरणमें कह चुके हैं यही उनका 
वादा है कि जिंस एकक्रे जाननेसे सव जाने सुने जाते हैं उसका महोपदेश तुमने लिया । पीछे दृष्टान्त 
यानी उदाहरण देकर इस वातको समझाया है इसी प्रकरणके आधार पर यह कह दिया गया है 
कि निमित्तवारण और उंपादानकारण ब्रह्म है। 


अभिष्योपदेशाच्च । १-४-२४ । 


*  च-यह और हेतु ब्रह्मको निमित्त और उपादान दोनोंका प्रतिपादन करनेवाला है । अभिध्योपदे- 
शात्‌-पहिले संकल्प कि एक में बहुत हो जाऊं और रृष्टिके होनेसे | - 

पहिले तो संकल्प किया है कि एक में बहुत हो जाऊं; संकल्प करना निमित्तका काम है इसलिये 
निमित्त ब्रह्म हुआ तथा यह भी अपनेको ही बहुत करनेका है अपनेको किया हैं इसलिये आप ही 
उपादान कारण भी है। 


और वह संकल्प-सो5कामयत बहु स्थां प्रजायेय, तथा तदक्षेत बहु स्यां म्रजायेय इत्यादि 
श्रुतियोंसे परिस्फुट होता है इसका अथ है कि उसने इच्छा या संकल्प किया कि मैं बहुत होऊं और 
विश्व उसन्न करूं यह अपनेको ही बहुतं करनेका अपना ही नारायणका संकल्प है इस कारण 
निमित्त और उपादान दोनों ही त्रह्म है। 

. संक्षाच्चोभयांम्नानात्‌ । ३१०४-२५ । 

' च-और यह बात नहीं है कि प्रतिज्ञा दृष्टान्त और संकल्पसे यह प्रतीत हो कि ब्रह्म निमित्त 
ओर उपादान कारण दोनों है किन्तु साक्षात-स्वयं ही ब्रा्मणने उभयाम्नानाव-निमित्त और उपादान 
दोनों ही कहा है । 

श्रुतिने अपने शब्दोंमे ब्रह्मको निमित्त और उपादान कारण दोनों ही कहा है इसकारण निमित्त ओर 
उपादानकारण ब्रह्म है । 

श्रुति खयं ही पूर्वपक्ष करती है कि किस्विद वन क उ स वृक्ष आस येतो द्यावापृथिवी 
निशश्तेक्षं)। मंनीषिणो मंनसा पच्छतेदुतंदू यद्ध्यतिष्ठद स्रुवनाने धारंयन्‌। उस रचना करनेवाले 
ब्रह्मका क्या उपादान और क्या उपकरण था जिससे इस जमीन आसमांन आदिकी बना दिया। 
हे बुद्धिमांनों | मनसे इस बातका विचार करो कि इन भुवनोंकों धारकर कोन अधिष्ठाता बना है। 
इसका उत्तर भी श्रुति देती है कि-अह्म वन॑ त्रह्म स वृक्ष आसीद यतो यावापृथिवी निश्तश्षुः 
मंनीषिणों मनसा विज्नवीमि वो अंह्माध्यतिष्ठद कुवनाने धारयन-हे बुद्धिमानों ! में मनके साथ 
विचारकरके बोल रहा हूं कि ब्रह्म ही उपादानकारण और ब्रह्म ही इस संसारका निमित्तकारण है वही 
ब्रह्म सब संसारकों धारण करके सबका अधिष्ठांता बना बैठा हैं । 


( ३८ ) । - वेदान्तद्शनम्‌ । 
यह निमित्त और उपादान दोनों ही कारण ब्रह्म है सिद्ध हो गया । 
आत्मकूतेः। १४-९६ । 


' कैं-२-७ 'तदात्मानश्पयमकुरुत-वह खयं अपने आत्माकोी करता हुआ यहां ध अपने आप - 
अपनीको स्वये ही किया है इससे मारूम होता है कि विमित्त और उपादान दोनों ही बह्म है । 
परिणामात्‌ | १-४-९७। 

सत्यकाम संत्यसंकल्पादिगुणवारू। परबक्म, अपनी लीलाके उपकरणरूप जो चिंदू ४ अर उस- 
कै शरीरवाला हैं ब्ह्मके शरीररूप प्रपश्चम कारणपरम्परासे जब तम अकेला रह जाता है उस समय 
तमशरीरवाला अक्म संकल्प करता है कि मैं पहिलेकी तरह चिद्र्‌ अचिद्‌ मिश्र पन्नशर्ररवारा हो 
जाऊं, फिर उसी ऋमसे अपनी आत्माको-पूर्वके प्रपश्नके रूपमें परिणत करता है, इस परिणामके 
श्रवणसे ब्रह्म ही निमित्त और उपादान दोनों कारण है। ही 
- परिणाम बदलनेको कहते हैं जैसे मिट्टीका जब घड़ा बनाया जाता है उस समय मिट्टीकी शकलम 
चली जाती है यही घड़ा मिट्टीका परिणाम कहा जाता है इसी तरह समस्तंदोषरहित तथा कल्याण 
कारी गुणोंके आकर नारायणका जड़ चेतनयुक्त प्रपंचरूपसे आत्माका बहुत होनेका संकल्प है 
प्रत्यमें जो सवशरीरभूत तममें लय था उसे पहिलीकी तरह नाम रूपसे विभाजित करना बहुत 
होना है | 


योनिश्व गीयते । १-४-२८ । 

च-और मुण्डक उपनिषद्वाले अक्षको योनिः-भूतयोनि गीयते-कहा है इस कारण निमित्त और 
उपादान कारण दोनों ही ब्रह्म है । । 

और मुण्डक शाखावाले ब्ह्मको भूतयोनि कहते हैं इस कारण निमित्त ओर उपादान कारण 
ब्ह्म ही है। क्तौरमीई पुरुष अह्ममोनिम सु० ३-१-३ में छिखा, है-कि जगतके 
उपादान सबके नियन्ता क्रियाशक्तियुत अह्म पुरुष नारायणकों जान छेता है इसमें खवयम्‌ 
श्रुतिने उपादान कहा है तथा यद॒भूतयोनिं परिपश्यन्ति धीराः-जों सब प्राणियोंका उपादान 
कारण है उसे देखते हैं इसमें भी उपादान कारण अह्म को ही कहा है इससे प्रतीत होता है: 
कि निमित्त और उपादान कारण ब्रह्म है। जा 

उपादान और निमित्त कारणकी विशेषव्याख्या । उपप्राइआदा>ल्युट्से उपादानशब्द बना. है, 
इसका अर्थ तो यह है कि जिसके अंशोंसे जिसमें कार्य हो उसे उपादान कहते हैं अथोत्‌ कार्य्ये- 
की आत्माको उपादान कहते हैं अथोत्‌ जोः अपने देहसे कार्य्यके रूपको प्राप्त हुआ हो । नि*उपसर्ग ' 
पूवेक “जिमिदा स्नेहने” से त्रिमित्तशब्द बनता है अथाव जो उपादान देहकों काय्येकी 'सूरतमें 
परिणत करनेका हेतु हो वह. निमित्त कहलाता है, पर ब्रह्मने अपने आप ही अपने देहको - जगत्‌ 
. रूपमें परिणत किया इस कारण निमित्त और उपादान दोनों ही जगदीश ही होता है. नेयायि- 
*कोंके यहां इन दोनों कारणोंकी जगह समवायि और निमित्त कारण शब्दका प्रयोग होता है। 
' समवायिकारणका तालय्ये है कि निसमें समवाय सम्बन्धसे काय्ये हो। निमित्त वह है जो अपने प्रेयत्न 

तथा उपकरणसे समवायिसे काय्येका निमोण करे पर वेदान्ती समवाय सम्बन्ध नहीं मानते - इसलिये 


वेदास्तपदार्थप्रकाशसाहितम्‌ । १३६४ ) 


ह समवायि न कहकर उपादान कारण कहा है उसका कार्य्यक्रे साथ तादात्य सम्बन्ध है, यह 
साधारण रीतिसे उपादान और निमित्तकारणका तत्त्व समझानेकी चेष्टा की है । ( प्रकृत्यधिकरण - 
समाप्तम्‌ ) | 


0०५5 १ 5 मु 
-एतेन सर्वे व्याख्याता व्याख्याताः । 3-8-२९ । 

एतेन-इस पहिली अध्यायके न्यायसे सर्वे-सर्व वेदान्तोंके जगत्‌ कारण प्रतिपादन करनेवाले 
सब वाक्यविशेष व्याख्याता:-व्याख्यान कर दिये गये व्याख्याताः-व्याख्यान कर दिये गये यह 
दुबारा कहना अध्यायकी समाप्ति सूचनाके लिये है । 

इस पहिली अध्यायमें कहे हुए न्‍्यायके बलसे जगतके कारण प्रतिपादन करनेवाले वाक्य ब्रह्मकों 
प्रतिपादन करनेवाले हैं यह सिद्ध कर दिया गया है। ८ सर्वव्याख्यानाधिकरणं समाप्तम्‌ | ) 

इति पं० माधवाचार्यक्तायां वेदान्तदशनव्याख्यायां वेदान्तपदाथेप्रकाशौरूयायां प्रथमाध्यायस्य 

चतुथः पादः अध्यायश्व समाप्तः । 


. अथ हितीयाध्यायस्य प्रथमः पादः 
स्मृत्यनवकाशदोषप्रसड़ इति चेन्नान्यस्मृत्यनव- 
काशदोषप्रसंगात्‌ । २-१-१ । क्‍ 
स्मृति-प्रधानकारण न माननेपर सांख्यस्पृतिका अनवकाश-अवकाश न रहेगा दोपप्रसज्ञः-यह 
दोष वेदान्तियोंके यहां होगा इति-ऐसा कहो चेत्‌-तो न-नहीं कह सकते यदि सांख्यका प्रधानकारण- 
वाद स्वीकार करलें तो अन्य-मनु आदिक स्मृति-स्मृतियोंके सृश्किरण प्रतिपादनकों अनवकाश- 
दोष-अवकाश न होनेसे दोषका प्रसंगात-पसक्ल रहेगा। 
जो सांख्यके कहे हुए प्रधानकारणवादको स्वीकार करोगे तो मनुआदिक स्थृतियोंके कहे हुए 
ब्रद्षेककारणवादको कोई अवकाश न रहेगा इसलिये ब्रह्मकारणवाद ही मानना उचित है+। 


इतरेषां चानुपलब्धे! | २-१-२। 
. च-एक और सांख्योक्त प्रधानकों सृष्टिका कारण न माननेका कारण यह है कि इतरेषाम्‌-श्रृंति 
प्रसिद्ध मन्वादिक' स्मृतियोंमें ग्रधानकारणवाद अनुपलव्घे:-उपलब्ध नहीं होता । 


जिन स्मृतियोंका वेदमें प्रसंग आया है उन स्पृतियोंमें सांख्यका कहां हुआ अ्रधानकारणवादन हीं 
सुना जा रहा है इसलिये भी हंम प्रधानकारणवादके सहमत नहीं हैं । 


एतेन योगः प्रत्युक्तः । २-१-४३। 
एतेन-इस सांखुयके प्रधानकारणवादके खण्डनसे योगः-योगकी भी वेदान्तविरुद्ध बातें अत्युक्तः 
खण्डन कर दी गयीं। । 
सांख्यकी तरंह योग भी प्रधान कोरंणवादी है इसलिये उसके खण्डनसे इसके भी -ख़ण्डन 
हो गया। . 
योग ईश्वरको. निमित्तकारण मानता है। वह स्वयं ध्यानरूप है उसके ध्येय आत्मा और ईश्वर हैं 
वह इन्हें स्वभावसे निर्दोष और संपूर्ण कल्याणकारी शुणोंकी राशि नहीं मानता-।  बोगका “आदि 





$ 


६. (४० .... वैदान्तद्शनम्‌। 


. वक्ता,हिरण्यगर्भ स्वयं क्षेत्रज् होनेके कारण कभी न कमी ख़य ही रज तम्र आदिसे अग्रिभूत हो 
सकता है इसलिये योगको नहीं मानते । ह 


न विलक्षणत्वादस्य तथात्व॑ं च शब्दात्‌ । २०१०-७४ । 

अस्य-इस जगतको विलक्षणत्वात्‌-ब्मसे विलक्षण होनेके कारण न-बह्मकारणकत्व नहीं है च- क्‍ 
और तथात्वम्‌-ह्मसे विछक्षणपना तो शब्दात्‌-वेदसे माढ्म होता है। ह 

कारणमें जो गुण होते हैं वे कार्य्यमें हुआ करते हैं,पर अल्मके जैसे गुण पूर्व प्रतिपादन किये गये 

हैं, संसारमें उससे विपरीत ही गुण देखे जाते हैं, इसलिये इस असार संसारको ब्रह्मकारणक नहीं 

कहा जा सकता प्रत्यक्ष भेद यह भी दीखता है कि पृथिवीआ दिकमें चैतन्यता नहीं दीखती और 

ब्रह्यको सच्चिदानन्द कह रहे हो । ह 


अभिमानिव्यपदेशस्तु विशेषानुगतिभ्याम्‌ । २-१-५। 

तु--यह जो छान्दोग्य-तत्‌ तेज ऐशक्षत बहु स्थाम्‌ ६-२-३ में कि तेज इच्छा करने छगा कि 
मैं बहुत हो जाऊँ तब उसने पानीको रचा पानीने ऐसी ही इच्छा करके भूमिको रचा ऐतरयोपनिषदमें 
भी ऐसे ही प्रकरण आये हैं। ऐसे प्रकरणोंमें जो यह लिखा मिलता है कि पृथिवी तेज और जलने 
यह किया, यह चाहा,यह कहा तहां पृथिवी आदि अचेतनोंका कहा हुआ न समझना किन्तु, अभिमानि 
पृथिवी आदिके अभिमानी देवताका व्यपदेशः-निर्देश है । विशेषानुगतिभ्याम-यह #ान्‍्दोग्यके पूर्वोक्त 
प्रकरणमें जो इनका देवता विशेषण किया है उससे और .अग्नि आदि वागू आदि बनकर भुख्त, 
आदिमें गमन किया है, उससे यह प्रतीत होता है । मी, 

जहाँ कहीं भी अचेतनोंका चेतनकी तरह व्यवहार देखते हैं वहां उस अचेतन्रका अभिमानी चेतन 
समझना चाहिये यह नहीं है कि वह अचेतन ही चेतनकी तरह व्यवहार कर रहा है ।. 


दृश्यते तु। २-१-६। ध 
'छु--यह बात नहीं है कि कूरुणसे कार्य्य विलक्षण नहीं बोतों अल कर की को, 
क्षण भी देखा जाता है, माक्षिक आदिसि मि आदिकी उत्पत्ति देखी जाती है। ' है 
. यह- नियम नहीं माछ्म होता कि कारणके समान गुणवाा कार्य होता है, अचेतनसे वैतनकी 
भी उत्पत्ति देखी जाती है-। रस ये 


असदिति चेन्न प्रातिषिषमात्रात्‌। २-१-७। - 

असत्‌-कार्य्यंसे कारंण विलक्षण होता है ऐसा मानेंगे तो काय्येसे कारंण एवं कारणसे कार्थ्यको 
जुदा द्वब्य होनेके कारण बह्ममें अविद्यगान विश्वकी उल्यत्ति होगी इस लिये असतक़ी उत्पत्ति यह 
वौद्धोंका पक्ष वेदान्तमे भी आगया इति-ऐसा कहो चेत्‌-तो न-नंहीं कह सकते । क्योंकि-परतिेष- 
भात्रत्वात्‌-कार्य्य और कारणके एकसेपनेका प्रतिपेंध किया है न कि इस बातका भी निषेध, कर 
दिया हो कि कारणभूत ब्रह्म अपनेसे विलक्षण जगतके रूपसे परिणत होताहै। ! 

'दश्यते इ' इस सूत्में कार्य्यकारणकी सबशताका निषिध किया है इस बातका निषेध नहीं किया 
है कि, काएणमृत अपने विलक्षण जग हमें परिणत होता है।.... 3. 


वेदान्तपदार्थप्रकाशसहिंतमू ।.. (४१) 


अपीतो वद्धत्यसद्रादसमअलसम्‌ । २-१-८। 
अवीतौ-उत्पत्ति, स्थिति और प्रलूयमें, तद्गब॒त--दूषित गुणयुक्त कारय्यंके प्रसड्ञात-सम्बन्धसे अस 
मज़्सम-वेदान्तवाकंयोंकी किसी मी तरह सेगति न बेठेगी । 
यदि काय्ये और कारण दोनो एक द्रव्य होते है, ऐसा मानोंगे तो उत्तत्ति, स्थिति और प्रढयमें 
दोषयुक्त कार्य्यकों कारण ब्रह्ममें रहनेके कारण व दोष ब्रक्ममें मी आजायंगे तब ब्रह्मकों सत्यसंकल्पला- 
. दिगुणक एवं निर्दोष कहनेवाली श्रुतियाँ बिलकुल ही असगत हो जाय॑गी । 


। न तु दृशान्तभावात्‌ | रे-३--३)। 

तु-जो पहिले सूत्रम)ं असमझसता कही गयी थी वह तो न-नहीं हो सकती । दृष्टान्तभावात्‌- 
ऐसा दृष्टान्त मौजूद है । 

जैसे शरीरमें रहनेवाली वार वृद्ध अवस्थाएँ आत्मासे कोई सम्बन्ध नहीं रखतीं, इसी तरह 
आत्मामें रहनेवाले ज्ञान आदिक शरीरमें नहीं रहते, इसी तरह परब्ह्यके चिंद अचिव्रूप शरीरमें 
रहनेवाले संकोच और विकास परत्रह्मको दूषित नहीं कर सकते । 

स्वपक्षदोषाद । २-०१--१० । 

. च--यह बात नहीं है कि हमारे यहां ही इस दोषकी चर्चा चल सकती है किन्तु स्वपक्षदोषात्‌- 
प्रधानकारणवादमें भी यह दोष हो सकता है। 


प्रधानकारणवादमें जगवक़ी प्रवृत्ति नहीं हो सकती। इस कारण प्रधानकारणवाद आदरणीय 
नहीं है। 


तकोंप्रतिष्ठानाद॒पि | ९-१-११ । 
तकाप्रतिष्ठानातू-तकके स्थिर न रहनेके कारणसे अपि भी-तकोश्रित प्रधानकारणवाद न 
' मानना चाहिये । 


_* अधानकारणवाद तर्कपर अवलंबित है और तर्क पुरुषबुद्धितन्त्र होनेसे स्थिर नहीं रह सकता, 
(. ईंसलिये बेद प्रतिपादित ब्रह्मकारणवादकों ही मानना चाहिये । 


अन्यथा5नुमेयमिति चेदेवमप्यनिमोंक्षप्रसंगः । २-१-१२ । 

अन्यथा-जिस तरह कोई दूषण न हो उस तरहसे अनुमेयम्‌--प्रधानकारणका अनुमान करेंगे । 
वा ऐसा ही प्रधान मानेंगे इति-ऐसा कहो चेत-तो एवस--हस प्रकार अपि-भी अनिर्मोक्षप्रसंगः-- 
दूषणका परित्याग नहीं हो सकता । 

जो आप निर्दोष रीतिसे प्रधानकारणका प्रतिपादन करेंगे आपसे भी कोई चतुर आदमी फिर 
दोष निकाल देगा, इसलिये वेदविहित कारणवादकी शरण को और उसीके अनुसार तकंसे उसका 
निश्चय करो । 

एतेन शिक्षः परिग्रह्ा अपि व्याख्याताः। २-१-१३४ | 

एतेन-इस सांख्यपक्षके खण्डनसे शिष्टाः-स्याय चेशेषिकके बचे हुए पारिग्रहा;-पक्ष अपि-भी 

व्यास्याताः-खण्डन कर दिये गये । 


सांख्यके समान न्याय और वेशेषिकादिकोंके पक्ष भी सण्डन कर दिये गये । 
दे 


(४२) ि . वेदान्तद्शनम ) 


भोक्रापतेरविभागश्वेत्स्थाड्ी कवृत््‌ ) २--१-३७ ।: 

भोक्तृ-स्थूल और सूक्ष्म चिद्र अचिदशरीरवाढे ब्रह्यककों भी शरीरी जीवकी तरह सुख दु/खके 
भोक्तापनेकी- आपत्तेः-प्राप्ति होगी फिर जीव ब्रह्मका कोई भोग भोगनेके विषयमे मतभेद ही नहीं 
रहा इसलिये जीव और ब्रह्मके स्वमावका अविभाग;-विभाग ही नहीं रहा ऐसा कहो चेत्‌-तो नहीं 
कह सकते। क्योंकि लोकवत्‌--जिस तरह राजाके राज्यमें रहनेवाले छोगोंकों राजाकी आज्ञासे खुख 
दु/खकी प्राप्ति होने पर भी राजाकों वे खुख दुःख नहीं भोगने पड़ते,इसी तरह पुरुषोत्तम मी अपनी 
सामथ्यैसे दोषोंकों नहीं छुता और भोगोकों भी धारण करता है भक्तोके लिये, स्थात्‌-पूर्वोक्त दृष्टांत 
की तरह 'जीव-और बह्कके स्वभावका विभाग हो जायगा | 

जिस तरह सशरीर होते हुए भी शास्य और शासकका आपसमें विभाग रहता है उसी तरह 
जीव और इंश्वरके भी: ्वभावका विभाग हो सकताः है । 

तदनन्यत्वमारम्मणशब्दादिभ्यः | २-१-१५। 

तत्‌ू-उस कारणभूत अह्मसे जगत्‌का अनन्यत्वम्‌-अनन्यपनरा आरम्भमणश्नब्दादिभ्यः-आरम्भण- 
शब्द जिनकी आदियें है इसी छा-६ अ्रतियोंसे सिद्ध होता है) 

यह: जगत्‌ बहसे भिन्न: नहीं. यह श्वेतकेतुको.जो उसके पिताने उपदेश दिया है उससे एवं जो 
' इक्लकेतुस उनके पिताने सवार किये हैं उनसे प्रतीत होता है । 

भावे चोपलब्धेः । ३-१-१६-। 

भावे-कुण्डल आदि काय्योंके सदुभाव होनेपर उपलब्धेः-कारणरूप सुबणफी उपलब्धि होती 
है इससे प्रतीत होता है कि कारणमूत द्रव्य अवस्थान्तरको प्राप्त होकर कार्य कहा जाता है,. च- 
इंससे माल्म होता है कि कारणसे काय अनन्य है। 

जब कुण्डरू आदि रहें तव. उनमें सुबण आदिकी प्रतीति- होती है यह नहीं होता कि किसी 
दूसरे द्रव्यकी प्रतीति होती हो। इससे काये कारण दोनों एक हैं वस्वन्तर नहीं यह . मतीत 
होता है । 

सत्वाझापरस्य | ६१-१७ | 

अपरत्य-काय्यको कारणमें सत्त्वातू-विद्यमान रहनेके कारण कारणसे. काये अन्य नहीं है, छोकमें 
ऐसा भी व्यवहार होता है कि जो अब मैं घट और सराव ( सखोरे ) आदि- देख रहा हैँ । वह 
आज दोपहर तक तो मिद्दी ही था च-यह भी हेतु. कारणसे कार्यकी. अभिन्न. माननेका है । 

कार्णम कार्य विद्यमान रहता है बादमें कारण ही कारय्याविस्थाकों प्राप्त हो काय्ये हो जाता है 
इसलिंये कारणसे कार्य प्रथक््‌ नहीं कहा जा सकता । ॥ 


असद्यपदेशज्नितिः चेन्न पर्मान्‍्तरेण: वाबंयशेषाबुक्केः 
शब्दान्तराश् | २-१-१८.|. .. - ., 


जसद्वयपदेशात्‌-छा० ३-१९-१ में कहा है कि यह जगत्‌ अपनी उत्पत्तिसे पहिके असद ही 
था। छा० ६०१-१ में भी यही कहा है, तैं०- १-२-७-१ में भी यही कहा है| इन ध्थंलोंमें 


वेदान्तपदाथूमकाशसाहितम | (४३ ) 
' अग॒तके लिये असतका व्यपदेंश होनेसे न-कारणमें कार््यकी सत्ता वेदान्तस मतीत नंहीं होती इति 
ऐसा कहो चेत-तो, न-नहीं कह सकते। क्योंकि,धर्मान्तरेण-संस्थानान्तरसे असच्त्वका “निर्देश :कियां 
गया है | वाक्यशेषात-बू ० में जहां यह कहा है कि उस असतने मन .किया .इस मनकरणसे मालूम 
होता है कि यह असत तुच्छ नहीं है युक्तेः-यह असत्त्व धर्मान्तर है रूदद्वव्य -घटाकारसे -युक्त हो 
घट कहलाने रूगता:है। आकारकी विरोधी अवस्थाके साथ योग 'घट नहींकें व्यवहारका कारण हो 
जाता है। शब्दान्तरात-जिन जिन श्रुतियोंमें सतका व्यपदेश किया गया है कहीं कहीं कि-त्यह पहिले 
अव्याकृत था प्रीछे नामरूपसे व्यात किया गया । इससे भी मारुम होता है कि धर्मान्तरेंका योग 
था। च-ये इतने हेठु हैं इससे यह नहीं कहा जा सकता कि कांरणमें कार्य्यंकी सत्ता नंहीं रहती. । 
.. अतिने जो-यह कहा है कि “असद ही यह-अगाड़ी था और कुछ भी नहीं था” इसेसे मार्लनमे 

होता है कि आप जो कहते हैं कि कारणमें कार्य्यकी सत्ता रहती है सो झूँठ कहतें है ऐसा कहो तो 
नहीं कह सकते क्योंकि वहां नामरूपकी विरोधिनी सूक्ष्मावस्थाको कहा गया हे यह-असतके निर्देशके 
. पीछे जो असत्‌ने मनत्करण किया है उससे माछ्म होता है । थ॒क्तिसे सी -यही-प्रतीत'होता 
क्योंकि ये सत्व और असत्त्व पदार्थके.धंमे हैं घटाकार घड़ा है इस व्ययहारक्ता हेठु है उसकी :सूक्ष्मा- 
वस्था नहींके व्यवहारकां हेतु है। 

छा०-६ अध्यायमें. असदकी शंका करके उत्तर दिया है कि असत्‌ अ्थात्‌-तुच्छसे यह संसार हो 

* यह कैसे हो सकता है यह सत्से ही हुआ है, पहिले अव्याकृत था पीछे नामरूपसे व्याकृत “कर 
दिया गया है। हर 
| . .. “पथ्वच्च-। ६-१-१९। 

पटवत्‌-जिस तरह तन्तु ही बुनने आदिसे 'पटकी सरतमें पहुँच जाते हैं'उसी तरह -त्रह्म-मी -जगवके 
रुपमें हो जाता है च-यह भी दृष्टान्त काय्यकों .कारणसे अभिन्न प्रतिपादन करता हैं | 


यथा च प्राणादिः । २-१-२० ५ 
यथा-जैसे प्राणादिः-वायु शरीरमें वृत्तिमेदस प्राण अपान आदि वन जाता है ये म्राण अपान 
. आदि नामरूपवाला हो जाता है उसी तरह एक ब्रह्म भी स्थावररूप जगत्‌ हो जाता है ।चें-यह भी 
एक दृृष्टान्त ब्रह्मसे अभिन्न जगतको सिद्ध करता है । 


इतरव्यपदेशाडिताकरणादिदीपप्रसंक्तिः । २०१०-२१ -। 
इतरव्यपदेशाद--बह्मसे मि्नको अक्ममावका कथन' करनेसे ब्रह्मको हिताकरणादिदोषमंसक्तिः-जीव- 
: के अनुकूल रष्टिका न करना एवम्‌ जीवके प्रतिकूलका करना आदि दोषोंकी प्राप्ति होगी | 
जीव ब्रह्मरूप ही है तो त्रह्मको चाहिये था कि जीवके अनुकूंछ सष्टिको वनाता प्रतिकूल न 
बनाता पर ब्रह्नने तो सश्टिको आध्यात्मिक, आधिदेविक एवं आधिमौतिक दुःखोका खंजाना बनाया 
है यह ब्रह्ममें दोष आता है। 
अधिक तु मेदनिदेशात्‌ । २--१-२२। 


. उु-छग्दारी की हुई शेकाओंको अवकाश नहीं है क्योंकि भेदनिर्देशात-माध्यन्दिनीय शंखामें 
थो विज्ञाने तिष्ठत्‌ इंसकी जगह यह लिखा है य आत्माने .तिष्ठन अत्मनोष्त्तरो/यमात्मा ने वेद 


(४४१) द वेदान्तद्शनम्‌ | 


यस्यात्मा शरीर य आत्मानमन्तरों यमयति स त आत्मा अन्तयोम्यम्रृतः । जो जीवात्माके 
अन्तर्गत है जिसे जीवात्मा नहीं जानता जिसका कि वह शरीर है जो जीवात्माका अवृत्ति निवृत्ति- 
रूप नियमन कर रहा है वह अम्रत अन्त्योमी है । इससे माछूम होता है कि अधिकम्‌-जीवसे त्ह्म 
अधिक अथौत्‌ अथौन्‍्तर है क्योंकि नियम्य और नियामक दोनों एक नहीं हो सकते । . 
अश्मादिवच्च तद्तुपपत्तिः | २-१-९३ । 

' च्-जीव ब्रह्म नहीं हो सकता उसके न होनेमें यह और कारण है अश्मादिवत्‌--जिस तरह पत्थर 
काठ ढेला और तृण इनका त्ह्म नहीं हो सकता उसी तरह तद-जीव भी ब्रह्म अनुपपत्ति:-वहीं 
हो सकता, है 

जिस तरह पत्थर काठ आादि अहम नहीं हो सकते उसी तरह जीव भी ब्रह्म नहीं हो सकता । 


उपसंहारदर्शनान्नेति चेन्न क्षीरवद्धि । २-१-२४ । 

' उपसंहारदशनात्‌-कर्ता कुलाछादिके पास घट बनानेका सामान उपस्थित देखकर यह शेका होती 
है कि निरुपषकरण ब्रह्म न-सर्ष्टि नहीं बनां सकता इति-ऐसा कहो चेंतू-तो न-नहीं कह सकते | 
 हि-यह निश्चय है कि ब्रह्म सष्टिका कारण क्षीरवत्‌-दूधकी तरह है जैसे दूध दहीका कारण है । 

जैसे दूध, दहीके रूपमें स्वतः परिणत हो जाता है, उसी तरह ब्रह्म भी जगतके रूपमें परि- - 
णत हो जाता है। 


देवादिवदपि छोके। २-१--२५ । 

लोके-छोकरम अपि-भी बिना उपकरणके देवादिवत-देव आदि संकल्पसे अपनी अमिलषित 
वस्तुओंको रच छेते हैं उसी तरह ब्रह्म भी संकल्पसे सुष्टि रच छेता है। 

देवता संकल्पसे अपनी मन चाही वस्तु रच लेते हैं फिर ब्रह्म संकल्पसे सृष्टि रच लेता है इसमें 
आश्रय क्या है। - 

कृत्स्नप्रसक्तिनिरवयवं॑त्वशब्दकीपो वा । २१-२६ । 

ऋत्नप्रसक्तिः-संपूर्ण ब्रह्म काय्येके रूपमें परिणत हो गया वा-ऐसा स्वीकॉर न करोंगे तो 
निरवयवत्व-तह्मको निरवयवपना प्रतिपादन करनेवाली शब्दकोपः-श्रुति कुषित होगी। 

आपने पहिले तो यह कहा है कि कारणावस्थामें ब्रह्म निरवयव था फिर आपने ऐसा कहा है कि 
आकाशादि विभाग हो गये, इससे मारछूम होता है कि वही निरवयव ब्रह्म कार्य्य रूपसे विभक्त हो 
गया। यदि ऐसा कहोगे कि बह्मके अंशोंसे ऐसा हुआ तो निरंशवादिनी श्रुति संगत न होगी । 


अतेस्तु शब्दयूलत्वात्‌ । ९-१-२७। 

तु-अह्मके विषयमें तो इस शंकाकों अवकाश नहीं है श्रुतेः-श्रुति अक्मको निरवयव और उससे 
विचित्रसृष्टिकी उत्पत्ति बताती है श्रुतिके अर्थमें जैसे श्रति कहे वैसे ही मानना चाहिये। क्योंकि अह्म- 
का विषय प्रधानरूपसे शब्दमूछूत्वातू-शब्दप्रमाणगम्य है । 

संदेव सोम्य इत्यादिक श्रुति अल्चको निरंश बताती है। एवं स ऐश्षत हत्यादि बह्मसे विचित्र सृष्टि 
क्रहती है। इन्हीं श्रतियोंके अनुसार अह्मको मानना चाहिये। इन श्रुतियोंको हम कई जगह लिख 
चुके हैं, इसलिये यहां उद्धृत नहीं किया है । ह । 


वेदान्तंपदाथप्रकाशसहितम्‌ । (४५) 
' आत्मनि चेव॑ विचित्राश्व हि । २-१-२८। 
च-जहके कतो माननेमें पूर्वोक्त ऋत्न प्रसक्ति और निरवयवत्वशब्दका कोप नहीं हो सकेतो हि- 
यह निश्चय किया हुआ विषय है कि अभि और जलके भिन्न होनेपर भी जलूमें अभिकी उष्णता 
शक्ति आजाती है एवम्‌-इसी तरह लोकदृष्ट शक्ति ब्रह्ममें भी है । च--और विचिन्नाः-ऐसी ही 
अनेक विचित्र शक्ति अह्ममें मौजूद हैं । 
सब भावोंकी शक्ति अह्ममें है, सृष्टिके करनेके समय उन्हींसे सब भाव पैदा किये जाते हैं । 


स्वपक्षदोषाच्च । २-१--२९ । 
च-और स्वपक्षदोषात-प्रधानकारणवादियोंके पक्षम भी ये ही दोष होनेसे निर्दोष ब्रह्मकारण- 
'. बाद आश्रयणीय है। 
निरवयव प्रधान मानते हो उसके महदादिक विचित्र जगत्‌ फकैसे.बन गया फिर उसके सत्त्व 
रज तम अवयव भी कैसे, फिर सत्त्व रज और तमसे प्रधान बनता है या इनका समूह प्रधान है। 
इत्यादि अनेक दोष प्रधानकारणवादपर उपस्थित होते हैं ! 


सवोपेता च तदशेनात्‌ । २-१--३० । 
च-यह एक और कारण है किससे ब्रह्मकारणवादम कोई दोष नहीं है । स्ोपेत्ता-अ््मरूपा 
पराद्रेवता सब शक्तियोंसे युक्त है क्योंकि तदृ॒शनात्‌ उपनिषदोम ऐसा देखा जाता है | 
...._ उपनिषदोंसे ब्रह्मको सत्यकाम और सत्यसंकलप स्वेकाम आदिशिब्दोंसे कथन किया है इससे 
माठूम होता है, पर देवता सब भावोंकी शक्तिसे संयुक्त है उसीसे आरंभमें सृष्टि एवं उन्हींको 
प्रढयमें लय करता है। 
विकरणत्वन्निति चेत्तदुक्तम्‌। २-१-३१ । 
विकरणत्वात--करणरहित किस तरह काय्ये कर सकता है न-त्रह्म सृष्टिक कारण नहीं है 
इति-ऐसा कहो चेत--तो तदुक्तम-“श्रतेस्तु शब्दमूलखात” इस सूत्रमे कह चुके हैं । 
अ्ुतियोंने जैसे त्रह्मको सृ्टिका कारणं कहा है वैसा ही हम मानते हैं शब्दप्रमाणगम्य बातमें 
* विरुद्धतकंकी कोई आवश्यकता नहीं है। 


न प्रयोजनवत्त्वात्‌ । २-१-४३२ । 
प्रयोजनवत्त्वात-सृष्टिको सप्रयोजन होनेके कारण न-अह्म सृष्टिका कर्ता नहीं । 
बुद्धिमानोंके आरम्भमें दो प्रयोजन होते हैं. एक स्वाथे और दूसरा पराथे, स्वभावसे पस्याप्त 
: समस्तकामका तो सृश्सि कोई निजी स्वाये हो नहीं सकता, रही पराथेकी बात सो कोई सद्धदय 
पुरुष दूसरेके लिये इतना दुःख रच नहीं सकता। इतर सृष्टि रचनासे ईश्वरका कोई प्रयोजन नहीं 
इसलिये ईश्वर सृष्टिकर्ता नहीं । 


लोकवत्तु लीलाकेवल्यम्‌ । २-१-हेरे । 
त॒-ईश्वरका. सृष्टि रचनेंका प्रयोजन तो छोकवत्‌-छोककी तरह लीलाकैवल्यम्‌-लीछा ही केवल 
प्रयोजन है । | 


( ४६.) ह वेदान्तदशेनम्‌ । 


जिसतरह चक्रवर्ती राजा अपनी 'छीछासे गंद वगेरह खलता है इसीतरह सत्यकाम सत्यसंकल्पका 
भी सष्टि रचनेका प्रयोजन केवल लीला मात्र ही है | 


'वैषम्यनेषृण्येन सांपिक्षत्वात्तयाहि दशेनम्‌ । २९-१-३४ । 
वैषम्य-किसीको देवता एवं किसीको मनुष्य एवं किसीको. तियंग्योनिमें -वनाया यह :-विषमता 
एवम्‌ नेषृण्ये-अतिघोरतर दुःखोका योग कर देनेसे निदेयता ये दो दोष बह्ममें प्राप्त होते :हैं | 
ऐसा कहो तो न-नहीं कह सकते। क्योंकि सापेक्षत्वात-ईैवरकी सृष्टि कर्म सापेक्ष है अथोत्‌ कर्मे- 
के अनुसार देव, तियंग्‌, मनुष्य ओदि बनाता है । तथा-तैसा हि-ही, दर्शनम्‌-श्रुति दिखाती है. 
साधुकारी-साधु, एवं पापकारी पापी कहाता है । 


न तो इंइबर पक्षपाती है और न वह किसीको हु/ख- ही देनेवाला: है, जैसे छोगोंके कम हैं।वैसीही 
वह व्यवस्था करता है । हक 


न कर्म्माविभागादिति चेन्नानादित्वाहुपपचते चाप्युप- 
लभ्यते च । ३-१--३५ । 
फ्माविभागात्‌-सष्टिसे पहिले क्षेत्रज्ञ नहीं सुना जाता है फिर कमे भी कहांसे 'होगा, न-इस 
लिये कमापेक्ष सष्टि भी न होनी चाहिये अथवा फिर सृष्टि वैषम्य कैसा इति-ऐसा कहो तो 'न-नहीं 
फृह सकते । क्योंकि अनादित्वात्‌-क्षेत्रह् और उनके -कमे अनादि हैं. उपपच्यते-अभादि होते हुए भी " 


जशैत्रज्ञ त्ाम रूपको छोड़कर अतिसूक्ष्म होकर रहता है । च-ओऔर 'उपनिषदोंमें जीवका जनांदित्व 
उपलभ्यते5पि-उपलब्ध भी होता है। 


रह्सि पहिले जीव और अपने कमे-जालको लिये हुए नाम रूपको छोड़ सूक्ष्म सत्तासें . ईश्वरमें 
रहता' है जब रूष्टि रचनेका समय होता है अपने कर्मोके अनुसार जहां तहां जिस तिसमें पैदा हो 


हे 


नाता है। क्‍ 
सर्वेधमों पपत्तेश्व । २-१--३५६:। 


च-यह एक और हेतु ब्ह्मको कारण माननेका है कि सर्वधर्म-अन्य - अम्य कारणवादियोंने जो 


कारणधमप्रधान और-परमाणु आदिम कहे हैं उन सब धर्मोंकी ब्रह्म उपपत्ते:+संघदना हो 
जाती है। 


०० औिक औीक | 


अन्य अन्य कारणवादियोने जो जो धर्म अपने अपने. अभिल्‍ंषित -कारणोंमें दिये हैं वे वे सब 
धर्म: बह्ममें संगत-होते है, .इस लिये ब्रह्म ही जगतका कारण है। 


इति पं ०-माधवाचाय्येक्तायां वेदान्तद्रीनव्याख्यायां वेदान्तपदार्थप्काशास्यायां 
द्वितीयाध्यायस्य प्रथमः पादः समाप्त: । 





बैदान्तपदार्थप्रकाशसाधितस । »... (४७) | 
अथ दिंतीयाध्यायस्य द्वितीयः पादः । 
रेचनाइजुपपत्तेश्व नाजुमान प्रवृत्तेश्व | २-२-१.। 
च-आऔर -रचता-विचित्र. जगतकी रचना, अनुपपत्तेः-जड़ प्रधानसे न हो सकनेके कारण- अनु 
मानम्‌-अनुमानगम्यः प्रधान . न-जगतका- कारण नहीं है, च-यह एक और ेतु- प्रंधानको ' जगतका 
कारण न. होनेमें है'कि प्रवृत्तेः-आप सांख्यमतवाले यह बता रहे हैं कि प्राज्ञकी संनिधिस' प्रकृति 


सचैतन्य, हो सुष्टि करती. है,. तब प्रकृति: स्वतन्त्र.न हुई और कतों स्व॒तन्त्र होता. है इस कारण 
प्रकृति कन्नी नहीं है अथवा प्राइस अधिष्ठित प्रकृति प्रवृत्त होती है अनधिष्ठित नहीं। 


पयोग्र्बुवचेत्तमापि । २-२-२। 
* पयः-दूधकी.तरह- और अम्बुवत-पानीकी तरह चेत्‌-स्वतः ही रचना और प्रत्यमें प्रवृत्त होता 
है ऐसा कहो तो नहीं कह सकते-कारण तत्र-दूध और पानीमें- अपि-भी वह ब्रह्म मौजूद हैं। 
यह. बात नहीं हैः कि -अनधिष्ठित दूध दहीके भावको एवं पानी अनेक तरहके रसभावको: प्राप्त 
दोता हो, किन्द ईधवरसे अधिष्ठित दी दूध जर पानी दि और रसके' भावकों “भाप होते हैं 
“ तर्ब अनधिष्ठित प्रकृतिका दूध और पात्तीक्ी ःतरह. परिणामी. नहीं :कहा:जा सकता । 


4० और) बिक पे है 
' व्यत्रिकानवस्थितेश्चानपेक्षत्वात्‌ ।-२-रवके।: 
यह' भी एक हैतुःहै 'ज्ञिंससें:प्रधान कारण नहीं माना' जा सकता; प्रधानकों कारण' मानोंगे .तो 
. व्यतिरिकानवस्थिते:--प्रकयकीः व्यवस्था न॑ःहोंगी.. वह सदा अनवस्थितः रहेगी । च-औरः प्रधानके 
सिंवाय दूसरा कोई-सुश्टिमेंः आपको अनपेक्षत्वात-अपेंक्षिंत-नहीं है। | 
प्रधानकारणवादमे म्रल्यकी व्यवस्था नरहनेके कारण अ्रधानकारणवाद जच्छा नहीं है। 


अन्यप्रामावाच्च- न तृणादिवत्‌ । २--२-४। 
च-औरं; जो. आपने. यह- कहा कि घेनुसे उपभुक्त तृणादिवत्‌+तृणकी तरह” अर्थातः जिंस तरह 
* शंऊका खाया हुआ।तृणः अपने आएं देधके/रूपमेंः पारणत ' हो जाता है उसी” तरह प्रधान भी 
अपने, आप ही:जगंतके रूपमें पंरिणत हो 'जायगा' ऐसा कहों तो न-नहीं कह सकते, -कारणः अन्यत्र 
तृणांद्रिकोम स्वतः परिणाम जमावाव--अमावकाः होनेसे । 
प्राइसे अधिष्ठित ही तृणादिक दूधके रूपमें परिणत होते हैँ अनधिष्ठित' नहीं होते” इसकारण 
तृणको ग्रधानके प्रिणाम्से- उदाहरण-नहीं दे सकते | | 


 पुरुषाश्मवदिति-चेत्तथापि।-२-२--५ | 
. पुरुषाइमवत्‌-जिस तरह अन्धा और पंगु दोनों?मिलकर रास्तेमें /चल छेतेःहैंःजिंस-तरह चुम्बक' 
* हछोहेक्रो.खींच छेता- है इसी-तरह पुरुष आभोर-अछतिके संयोग: होनेपर अचेत्तन:भी प्रकृति मृबृत्त होगी 
. इति-ऐसा कहो चेत्‌-तो तथाप्ति-इस- प्रकारसे- भी/. नहीं कह: सकते) क्योंकि उनमें ः भीःचितन्य 
. मौजूद है। 0, ॥ 


(४८ ) ह पेदान्तदशनम। 
अंगित्वाइुपप्तेश्व | २-२-६ । 


च-और अंगित्वानुपपततेः-समपरिणामसे समवस्थितगुण सगेमें विषमभावसे परिणत होकर अंगां- 
गिमावको नहीं प्राप्त कर सकते । 

सांख्यवाले यह कहते हैं कि प्रछयकाढमें सत्त्व रज तम समपरिणामसे समवस्थित रहते हैं वे ही 
सर्गके समय विषम परिणामसे समवस्थित हो अंगांगिमावको प्राप्त होकर सृष्टि करते हैं । 

इसपर वेदान्ती कहते हैं कि यह अंगांगिभाव बन नहीं सकता क्योंकि समपरिणामर्मे अवस्था न 
होनेके कारण न्यूनाधिक न होनेसे सृष्टिकी रचना भी अंगांगिभावसे न होगी यदि विषम परिणामसे 
मानोंगे तो कभी प्रढय ही न होगा | ॥ 


अन्यथाइनुमितो च ल्लशक्षिवियोगात्‌ । २-२-७ | 
च्‌-और अन्यथा-जिस तरह कोई दोष न आवे उसी तरह अनुमितौ-अनुमान करनेपर शशक्ति- 
वियोगात्‌-प्रधानमें चेतनके न होनेपर पूर्वोक्त ही दोषोंकी प्राप्ति होगी । 
गुणसाम्यावस्थामें भी वैषम्यका स्वभाव रखते हैं ऐसा भी कहकर प्रधानसे रूष्टि नहीं सिद्ध कर 
सकते कारण आप ग्रधानको जड़ मानते हैं । ु 


अभ्युपगमेष्प्यर्थाभावात्‌ । २-२-८ । 
अभ्युपगमे-आपकी श्रद्धाका आदर करके हम प्रधानकों मान भी लें तो अपि-भी अर्थासा- 
वात-बन्ध और मोक्षकी व्यवस्था न हो सकेगी जिसे कि आप. प्रधानका प्रयोजन मानते हैं । 
पुरुषोंके भोग और मोक्षके लिये पुरुषके संनिधानसे प्रधान सृष्टि आदियमे प्रवृत्त हो जाता है 


यह सन्निधान तो नित्य है। इससे मानों बन्ध ही हमेशा रहना चाहिये या मोक्ष ही हमेशा रहना 
चाहिये तथा अचेतन प्रधानकी प्रवृत्ति भी नहीं हो सकती । 


विप्रतिषेधाब्ासमजसंभ । २-२-९ |. 
च-ओर विश्वतिषेधात्‌-परस्पर विरुद्ध होनेके कारण सांख्यद्शन असमझसम्‌-अयुक्त अथवा 
असंगत है। सदा अविकार अकतो उदासीन कैवल्यस्वरूप पुरुष, साक्षी द्रष्टा और भोक्ता- नहीं हो 
सकता । ऐसे पुरुषकों साक्षी आदि कहना यह सांख्यशाखकी सरासर गढती है। तथा और भी 
बहुतसी ऐसी बातें हैं जो सांख्यमें आपसमें विरुद्ध हैं इस लिये उसे न मानना चाहिये । (.रच- 
नानुपपत्त्यधिकरणम्‌ ) । २ 


महहीघवद्धा हस्वपरिमण्डलाभ्याम्‌ । २-२-१०। 


वा-और परमाणुकारणवाद भी हस्वपरिमण्डलाम्यास्‌-दुयणुक और परमाणुसे महद्दीपैवत्‌-व्यणु- 
कोलत्तिके परिमाणवादकी तरह सब असमजस है। 

परमाणुकारणवादीने वेदान्तियोंसे कहा था.कि यदि आप चेतन अक्षको विश्वका कारण मानते हैं 
तो कारण त्रह्मगतचैतन्य गुण विश्वर्में समवायसंवन्धसे रहना चाहिये. पर' तमाम विश्वर्में चैतन्य नहीं 
देखा जाता इस लिये चेतन अन्न विश्वका कारण नहीं क्रिन्तु परमाणु ही विश्वके कारण हैं 


वेदान्तपदार्थप्रकाशसहितमं । (४९) . 


परमाणुकारणवादकी प्रक्रिया भी यथास्मरण लिखते हँ-प्रढय कालमें सब परमाणु आपसमें जुदें 
जुदे एवं क्रियारहित रहते है, इंश्वरकी इच्छानुसार पृण्यपापयुक्त जीवोॉके संयोगस परमाणुमें 'आरंभके 
अनुकूल 'क्रिया उत्पन्न होती है, जिससे विभाग होता है । इसके बाद पूर्व॑ंसेयोगनाश और' आरंभक 
संयोग होता है, तब दो अणु मिलकर द्वयणुक हो जाते हँ,तीन द्वथणुक मिलकर एक त्रसरेणु होता 
है और चार हयणुक मिलकर-एक चतुरणुक होता है। इसी तरह मिलते २ भूमिके परमाणुओसे भूमि 
तथा जलीय परमाणुओंसे जल एवं वायवीय परमाणु आदिसे महावात आदि उत्पन्न होते हैं ।जैस 
इनके कारण पंरमाणुओंमें गुण हैं उतने उत्क्ष्ट गुणवाले इनके काय्य होते जाते हैं; पर परमाणुका जो 
प्रिमाण जिसे पारिमाण्डल्य भी कहते हैं वह अपने काय्य द्वदणुकके परिमाणका आरंभक नहीं होता 
तथा द्वयणुकका अणु हख्वपरिमांण उ्यणुकके महदृदीध परिमाणके आरंभक नहीं होते, क्योंकि 
. कारणका परिमाण अपनेसे उत्कृष्ट परिमाणका अपने काय्येके परिमाणका आरंभ करता है । परिमाण 
चार हैं:-अणु,महत्‌,दीघे, हस्व । अणुपरिमाणवाले कारणको -अणुमान्‌ काव्य अणुतर कर देगा, 
एवं हस्वके परिमाणकों परिमाण हस्वतरका आरंभक होगा, पर ऐसा देखा जाता नहीं इस कारण 
अणु और हस्वको परिमाणारंभक नहीं मानते | 
: इसपर वेदान्ती कहते हैं कि जिस तरह आपके यहाँ हस्व ओर अणु परिमाणसे महद दीप नहीं 
हो सकते उसी तरह और भी सब आपका कहा हुआ असंगत है । 


उभयंथाइपि न कर्म अतस्तद्भावः | २--२--११ । 
उभयथा-सआत्मामें समवस्थित अदृष्टसे अथवा परमाणुमें समवस्थित अदृष्से अपि-भी कमे-आप 
कम न-नहीं हो सकता, कारण कि अदृष्ट अचेतन तथा अणु भी अचेतन हैं,अचेतन अचेतनसे प्रवृत्त 
नहीं हो सकता, अतः-इस कारण तदभावः-अणुमें कम होकर उस कर्मसे अणुसथोगपूर्वक सृष्टि 
नहीं होती । 
. परमाणुगत प्र्थर्म कमेका दोनों तरह ही होना.असंभव है, इस कारण. परमाणुमें आदिकर्मका 
दोना मुसकिल है । 


. समवायाभ्युपगमाच्च साम्यादनवस्थितेः। २-२-१२। 

: च्व-ओऔर समवायाभ्युपगमात्‌-प्ृथक्‌ न दीखनेवाले जातिगुणकमके द्वव्यमें रहनेके लिये जो आपने 
* समवायको माना है इस कारण भी आपका सब असमंजस है, कारण कि साम्यात्‌-जातिगुणकर्मकी ही 
तरह समवाय है, जब इनके निर्वाहके लिये समवाय मानते हो तो समवायके रहनेके लिये मी एक 
_समवाय मानना चाहिये ।. यदि समवायके लिये भी समवाय और उसके लिये भी समवाय, मानोंगे 
तो मान नहीं सकते, क्योंकि अनवस्थितेः-समवायकी व्यवस्था न रहेगी । 

द्रव्य-गण-कर्म-सामान्यकी तरह समवायकों भी वैशेषिकोने एक पदार्थ माना है, इसका प्रयोजन 
यह है.कि वैशेषिक परिकल्पित आधारसे जिस आधारकी पृथकू स्थिति न देखी जाय वहां उनका 
समवायसम्बन्ध समझना चाहिये । 

बेदान्ती यहां यह प्रश्न उपस्थित करते हैं क्रि ओरोंकी तरह समवाय भी एक पढाथ है, समवाय 
किंस सम्बन्धसे रहता ? है इसे तो जरा बताइये, यदि समवायके लिये समवाय मानोगे तो उसके लिये भी 
समवाय और उसके लिये भी समवाय इस तरह समवायोंकी ऐसी परंपरा चलेगी कि कोई ठिकाना 
ही न रहेगा । वैशेषिकने इसे माना है इसलिये उसका यह मत ठीक नहीं है। 


(५० ) :. वदान्तदशनम्‌ | 
नित्यमेव च भावात्‌। २--२-१ है । 


च-और भांवात्‌-समवायसम्बन्धके नित्य होनेपर उसका सम्बन्धी जगत्‌ भी नित्यमेव-हमेशा ही 
होना चाहिये | ह मं 

आप समवायसम्बन्धको नित्य मानते हैं तो उसका सम्बन्धी जगत्‌ भी सदा ही रहना चाहिये; 
सो आपके यहां नित्य रहता नहीं । 


हूपादिमत्त्वाच्च विपय्येयो दर्शनात्‌। ९-२-१४ | 
च-और रूपादिमत्वाव-आप परमाणुओंमें रूपआदिगुण बता रहे हो तो आपके मतानुसार 
परमाणुओंको रूपादिमान होनेसे विपय्येयः-परमाणु नित्य नहीं हो सकते, क्योंकि दशनात-रूपादि- 
वाले घटादिक विनाशी देखे जाते हैं । ' 
परमाणु रुपादिगुणवाले हैं इसलिये नित्य नहीं हो सकते । 


उभयथा च दोषात्‌। २-२-१५ | 
चू-और उभयथा-दोनों तरह यानी रूपादिवाढा न माननेपर भी दोषात-दोष होनेसे । ' 
रूपादिकगुणवारा माननेपर तो अनित्यत्वापत्ति दोष है तथा रूपादिवाला न माननेपर आपके 
नियमसे नि्गुण कारणसे पृथिवी आदि भी निशुण होने चाहिये सो हैं नहीं । 


अपरियहाच्चात्यन्तमनपेक्षा । २-२-१६ | 
च्‌-और इस कणादपक्षका तो अपरिग्रहातू-वैदिकोसे किसी भी अंशमें स्वीकार न होनेके 
कारण अत्यन्तम-अत्यन्त ही अनपेक्षा-उपेक्षा दृष्टि मुमुक्षुओंको करनी चाहिये । 
इप्त कणादके कारणवादकों तो किसी भी अंशमें वेदान्तियोंने रवीकार नहीं किया है; इसलिये 
भोक्ष चाहनेवालोंको इधर ध्यान न देना चाहिये । (महद्दीघोधिकरणं समाप्तम )। 


समुदाय उमयहेत॒केडपि तद्प्रात्तिः । २-२--१७। 

उभयहेतुके-अणुओंसे जो प्रथिवी आदि बनती हैं एवं पा|र्थवादिक जो - इन्द्रियादिक हैं. इन 
दोनोंके समुदाये-संघातमें अपि-भी तदप्राप्ति-जगतरूप समुदायकी उत्पत्ति संगत नहीं 
हो सकती | ह 

बोद्धोंका पहिला सिद्धान्त है कि सब दुःखरूप हैं, दूसरा उपदेश है कि सब पदार्थ क्षणिक हैं, 
तींसरा उपदेश है कि सब पदार्थ अपने स्वभावसे निबद्ध हैं, चोथा उपदेश है कि असली तत्त्व 
शूल्य है, यही भावनाचतुष्टय करके बोद्धोंके यहां प्रसिद्ध हैं | दुःख-रूप, विज्ञान, वेद्न्ा, संज्ञा, 
संस्कार, इन पांचोंको कहते हैं, परमाणुपुंजस बने हुए भूत भोतिक इन्द्रियोंके साथ रूपस्कन्ध कहाते 
है | बोधको विज्ञान कहते हैं, वह दो तरहका हे-आलय और प्रवृत्ति। इस आलूय विज्ञानको ही ये 
आत्मा कहते हैं, दूसरा इसका नाम चित्त भी है, विषयके साथ इन्द्रियोंके सम्बन्ध होनेपर जो नाम, 
जाति आदिका बोध होता है उसे संज्ञास्कन्ध कहते .हैं | राग कप मोह महामोह धर्माधर्म आदिक 
संस्कारस्कन्ध कहलाते हैं | भूत भौतिक एवं. चित्त और चैत्य मिलकर संसारयात्राका निवोह करते हैं, 
इसपर व्यासदेवजीने उक्त सूत्र किया है, इसका आशय यह है कि- सबके क्षणिक होनेसे आपके 
परमाणु भी क्षणिक ही ठहरे तो कब वे होंगे ओर कब वे संयुक्त होकर मतोंकों बनायेंगे, उन्हें एक 


वेदान्तपदार्थप्रकाशसाहितम्‌ | (५१४ 


क्षण रहना है दूसरे क्षण नष्ट हो जाना है, इस कारण इस क्षणिक वादयुक्त परमोशुवादमें किसी 
तरह भी जगतकी उत्पत्ति नहीं हो सकती । 


इतरेतरप्रत्ययत्वाइुपपन्नमिति चेन्न, सड्घातभावानिमित्त- 
त्वात्‌। २-२-३१८ । 

इत्रेतरप्रत्ययलवात्‌-आपसमें एक दूसरेका कारण होनेसे उपपन्नम्‌-संघातभाव और छोक- 
यात्राका निवोह हो जायगा इति-ऐसा कहो चत्‌-तो न-नहीं कह सकते, क्योंकि संवातभावानिमित्त 
स्वात-यह संघातके होनेमें निमित्त नहीं हो सकते । | 

बौद्ध यह कहते हैं कि यद्यपि सब क्षणिक हैं पर तो भी क्षणिककों छोग नित्य समझते हैं. | उनकी 
जो यह विपरीत बुद्धि है उससे रागद्वेष आदि संस्कार उत्तर होते हैं, उससे विज्ञान होता है, विशानसे 
नाम अथवा संज्ञावाले चित्त चेत्य होते हैं, इसके पीछे रूपी द्रव्य एवं उससे छः इन्द्रिय तथा उससे 
स्पशरूप शरीर और उससे सुखदुःखोंके अनुभव होते हैं । इनसे फिर अविद्या और अविद्यासे फिर ये 
सव इस तरदद यह चक्र सदा धूमता रहता है, इस तरह छोकयात्रामें कोई झगडा नहीं है यह पूषपक्ष था। 
. इसका उत्तर यह है कि क्षणिकाको स्थिर माननेवाली बुद्धि अविद्या, उससे उत्पन्न हुए रागादिक 
क्षणिककी संहतिके हेतु नहीं हो सकते, क्योंकि क्षणिकर्म स्थिरपनेकी बुद्धि भी तो क्षणिक है वह 
. तो उसी समय नष्ट हो गयी फिर रागादिकोंको कैसे पंदा करेगी ! 


उत्तरोत्पादे च पूवनिरोधात्‌ । २-२-१३५ । 

च-और यह कहो कि पूर्वक्षण उत्तरक्षणका हेठ है सो भी नहीं कह सकते,क्योंकि उत्तरोसादे-- 
_उत्तक्षणके होनेमें पूवनिरोधात्‌-पूर्वक्षण नष्ट हो जायगा। 

पूर्व उत्तका कारण है यह भी नहीं कह सकते, क्योंकि अभावहेतु नहीं होता, यद्दि अभाव ही 
हेतु हो तो सबके अभावमें सव जगह सब हो जाना चाहिये, सांख्यकी कारिका-“जअसदकरणादु 
उपादानग्रहणाद्‌” इसमें सांख्यतत्त्वकौमुदी और भाष्यमें विस्तारके साथ कहा है। 

असति प्रतिज्ञोपरोधो यौगपद्चमन्यथा वा । ९-श२-२० । 

असति-विना. हैतुके कार्य्यकी उत्पत्ति मानोगे तो प्रतिशोपरोधः-जो आपने यह प्रतिज्ञा अपने 
, दर्शनर्मे की है कि विना कारणके कार्य्य नहीं होता इसकी अवहेलना होगी। अन्यथा वा-पूर्व- 
, क्षणके पदार्थ या क्षणके स्थित रहनेपर दूसरे भावीक्षणवाले आाह्मणकी उत्पत्ति हो जाती है, ऐसा 
मानोंगे तो यौगपच्स्‌-दोनोंकी एक ही काहमें उपलब्धि होनी चाहिये। ४ 

आपने विज्ञानकी उत्पत्तिमें इंद्रेयादिक हेतु माने हैं, यदि विना हेतुके उत्तत्ति मान छोगे तो 
आपकी प्रतिज्ञा भंग होगी । प्रथम क्षणको द्वितीय क्षणमें कारण मानोगे तो दोनोंकी एक साथ उप 
लब्धि होनी चाहिये, स्थिर मानोंगे तो तुम्हारी क्षणिकलवाली प्रतिज्ञामें विरोध होगा, इस कारण 
असत्‌ उत्पन्न नहीं होता । 

प्रतिसंख्या5प्रतिसंख्यानिरोधाप्राप्तिरविच्छेदात्‌ । २-२-२१३ । 

: अ्तिसंस्याअतिसंख्यानिरोधाप्राप्तिः-अतिसंख्यानिरोध और अंग्रतिसंख्यानिरोधकी ग्राप्ति न होगी, 

कारण कि अविच्छेदातू-सत॒का निरन्वय विच्छेद नहीं हो सकता। 


(५६२) . ' - धदान्तदुशनस्‌ | 


' प्रतिसंख्या-विद्यमानभावकों अविद्यमान करूँ इस बुडद्धिकों प्रतिसंख्या कहते है, इस बुद्धिसे 
होनेवाले विनाशको प्रतिसंख्या निरोध कहते हैं | इस बुद्धिके विवा जो निरोध नहीं है उसे अग्रति- 
संख्या निरोध कहते हैं । सत्‌का अन्बयरहित निरोध नहीं हो सकता, इस कारण अतिसख्या ओर 
अप्रतिसख्या निरोधकी प्राप्ति नहीं है । 


उमयथा च दोषांत्‌ । २२-२२ | 
पत-ओऔर उस्यथा-दोनों तरह दोषात्‌ू-दोष होनेसे। 
तुच्छसे तुच्छकी उत्पत्ति नहीं हो सकती, यदि तुच्छते उपत्ति मानोंगे तो तुच्छरूप ही काय्ये 
होगा, पर आप जगतको तुच्छात्मक नहीं मानते और न जगत्‌ तुच्छ प्रतीत ही होता है। 
सवके अन्वयरहित विनाश होनेपर एक क्षणके पीछे संपूर्ण जगत्‌ ही तुच्छ हो जायगा, पीछें तुच्छसे 
तुच्छकी उत्पत्ति होनी चाहिये । इसप्रकार दोनों तरह दोष होनेसे आपके कहे मुतांबिक उत्षत्ति 
ओर विनाश नहीं है । 


आकाशे चाविशेषात्‌ । २-२-२३ | क्‍ 

च-और आकाशे-आकाशमें अथीत्‌ आकाशको केवल पुथिवी आदिका अभाव कहना ठीक नहीं. ' 

है, कारण कि अविशेषात्‌--प्थिवी आदिकी तरह आकाशकी भी ग्रतीति होती है । 
पुथिवी आदिका केसा भी अभाव॑ आकाश नहीं है; किन्तु पृथिवी आदिकी तरह आकाश भी है। 

अनुस्मृतेश्च । २--२--२४ । 
« च-और जनुस्मतेः-अनुमव करनेवाला अपने पूर्वानुभूत विषयको स्मरणके कारण उपस्थित होने 
पर स्मरण कर लेता है, यदि सब ही क्षणिक हो तो वह स्मरण नहीं कर सकता ओर ऐसा ही हो 
तो आपका अनुभव हमें क्‍यों नहीं आ जाता ! 


नासतो5हहत्वात्‌ ॥ २-२-२५ । 
असतः-विनष्ट अथेका' नीलादि आकार ज्ञानमें न-नहीं हो सकता, क्योंकि अद श्वात्‌ू-धर्मीके 
नाश होनेपर उसके धमका संक्रमण दूसरे पदार्थमें नहीं देखा जाता । 
उदासीनानामपि चेवे सिद्धिः । २-२-२६। 
' चे-ओर एवम-इसतरह क्षणिकपना तथा अंसत्से उत्ताति ओर अकारण विनाश मानोगे तो 
उदासीनानास्‌-उदासीनोंको अपि-भी सिद्धिः-सवाथेसिद्धि होनी चाहिये । 
इष्टकी प्राप्ति और अनिष्टका पेरिहार प्रयत्लसे होता है, क्षणध्व॑सपक्षमें पूवेभावोंका ,संस्कार उत्तर- 
भावमें अनुवर्तित न होनेके कारण ग्रयल्साध्य कुछ भी न होगा । विना कारणके होनेमें सबको मोक्ष 
जादि स्वतः ही प्राप्त हो जाना चाहिये । ( समुदायाधिकरण समाप्तम ) । ही य 
'नाभाव उपलब्ध: १ २-२--२७। 
उपलब्धे:-जञाताके ज्ञानकी अथविशेषोके व्यवहारकी योग्यता सम्पादनरूपसे उपलब्धि होनेके 
कारण अभावः-शानातिरिक्त पदाथका अभाव न-नहीं स्वीकार किया जा सकता। 


थोगाचार विज्ञानमात्रका अस्तित्व मानते थे, उनके लिये यह सूत्र किया है कि ज्ञानसे अतिरिक्त 
पदाथेका अभाव नहीं कह सकते, कारण वस्तुकी उपलब्धि होती है। 


- बेदान्तपदार्थप्रकाशसाशतिमू।.... (५३) 


वेधर्म्याच्च न. स्वप्नादिवत्‌ । २-२-२८ । 
: च-अओर वेधम्यात्‌-स्वप्नके ज्ञानसे जाग्रतके ज्ञानको विलक्षण होनेके कारण स्वप्नादिवत-स्वप्ना- 
दिकोकी तरह न-जाग्तके पदार्थ असत्‌ नहीं हैं । 
स्प्नमें पदार्थंके रहनेपर भी उनका ज्ञान रहता है; इसी तरह जाग्नतके भी पदाथे न-नहीं रहते 
उनका ज्ञाव रहता है; ऐसा कहो तो नहीं कह सकते, क्योंकि. स्वप्नज्ञान और जाग्रतके ज्ञान भिन्न 
हैं, निद्वादि दोषोंसे सवप्तज्ञान होता है पर जाग्मत्‌ ऐसा नहीं है । 


न भावोइलुपलंब्धेः। २-२-२९ | 
, भावः-केवल पदाथेशूत््य ज्ञानकी सत्ता न-नहीं होती, क्योंकि अनुपलब्धेः-पदाधेशून्यज्ञान कहीं 
देखा नहीं जाता । 
कहीं भी पदार्थशून्य ज्ञान, नहीं रहता, इसलिये आप भी अथशून्य ज्ञान रहता है यह नहीं कह 
सकते । ( उपलूब्ध्यधिकरणं समाप्तम्‌ )। 
सवथाइल्ुपपत्तंश्च । २-२-३० । 
. . च-ओऔर सर्वथा-सबतरह शूत्यपनेकी अनुपपत्तेः-उपपत्ति न होनेके कारण शून्यवाद उपयुक्त 
नहीं है। 
सद्वस्तुकी ही भाव और अभाव ये दो अवस्था हैं तब सबको शून्य कहनेका भी तातलये सबको 
सत्‌ कहनेका होगा। यदि आप प्रमाणसे शूम्य सिद्ध करते हुए उस ग्रमाणको सत्य मानोगे तो आप- 
का शून्यवाद चछा जायगा। (सवृथाइनुपपत्यधिकरणं समाप्तम ) 


नेकस्मिन्नसंभवात्‌ | २-२-३१ | 
एकस्मिनू-एकवस्तुमें सद्‌ ओर असदधम न-नहीं रह सकते, क्योंकि असम्भवात्‌-एकम्म दो 
धर्माका होना नहीं हो सकता । 
* जिस तरह छाया और आतप दोनों एक स्थलमें नहीं रह सकतीं उसी तरह एकमें सत््व और 
असत्व दोनो नहीं रह सकते । पर जैन ऐसा मानते हैं । 


एवं चात्माकात्स्न्यम । २-२-३२ | 
' च्ू-और एवम-ऐसे आपके मतमें आत्माकात््येम-आत्माकों अपारिपूर्णता प्राप्त होगी । 
जैन आत्माको असंख्यात प्रदेश देहमात्रपारिमाणवाला मानते है, जो आत्मा हाथीके शरीरमें 
अवस्थित है वह उसे छोड़कर चींटीका शरीर लेतीवार उसमें केसे समा सकेगा ? 


न च पय्योयादप्यविरोधो विकाराद्िध्यः।२-२-डेडे । . 

चु-और पय्योयात-आत्माके संकोच विकाशरूप पर्य्यायसे हाथीमें रहनेवाला-आत्मा संकुचित 
होकर चींटीमें प्रविष्ट हो जायगा; कोई दोष नहीं है ऐसा कहोंगे तो न-नहीं कह सकते, क्योंकि 
पर्य्यायसे अपि-भी अविरोधः-अविरोध नहीं है किन्तु विरोध ही है, कारण कि विकारादिश्यः- 
सकीच विकास रूप विकारप्रयुक्त अनित्यत्वादिक दोष आत्तमाको प्राप्त होंगे इस आत्माकी नित्यता 
चली जायगी | ' 

पयोय माननेपर आत्माको विकारी मानना पड़ेगा इसलिये पय्योय माननेपर सी विरोधका परि- 
हार नहीं होता | 


(५४) वेदान्तदशनम्‌ । 


 अन्त्यावस्थितेश्वोमयनित्यत्वादविशेषः । रे-रे- रेड । 

'च-और जैन शास्त्र ऐसा मानते हैं कि जीव - प्रदेशाकी अपेक्षा झोफाकाश जितना है हर 
दीपककी तरह सकोच विस्तार खभावके कारण शरीरके बराबर है परन्‍्ठ सुक्तजीव अन्तिम शरीर 
त्रिभाग न्यून हैं। इसपर वेदान्ती शंका करते हैं. कि अन्त्यावस्थितेः-जीवका जो मोक्षद्शार्म त्रिभाग- 
न्यून जो पारिमाण है वह मोक्षके नित्य होनेसे नित्यावस्थायी है इस कीरेंग उमयनित्यल्वातू-मोक्ष 
और मोक्षके जीवपारिमाणकों नित्य होनेसे अविशेष/-वही आल्ाका स्वराभाविक परिमाण समझा 
जायगा तब पूर्वके परिमाणसे कुछ विशेष नहीं रहेगा। कल 
. भोक्षदशाम जो जीवका त्रिभागन्यून परेणाम माना है उसके माननेमें पू्े पारेमाण है! उसका 
पूर्वोक्त प्रकारसे खण्डन होता है| ( एकस्मिन्नसंभवाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


पत्युरसामश्नस्यात्‌। २-२-२५ | 
०5. ० >> च 
पत्ु!-पशुपतिका मत अनादरणीय हैं, क्योंकि असामझ्ञस्यात्‌-यह परसर विरुछू है । 
छः मुद्राओंका धारण भगासनपर बैठकर आत्मध्यान तथा सुराकुंभको स्थापन हरे उसपर 


देवता बिठाकर उसका पूजन, गुप्ताचार। स्मशानकी भस्मका धारण, प्रणचपूर्व अमिध्यान, ये आपसे * 
एक दूसरेके विरुद्ध हैं । । 


सम्बन्धानुपपत्तेश्व । २-र२े-र५ । 
सम्बन्ध नहीं घट सकता; अनुपपत्तेः-अनुपपत्र होनेसे । हि 
स्वस्वामिभावादिसम्बन्ध जैसे सकारणक होते हैं, इस तरह अह्म व प्रकृति-पुरुष इनमें कोई प्रका- 
रसे समवाय-संयोगादि सम्बन्ध सिद्ध नहीं होता । ' 


अधिष्ठानानुपप्तेथ | २-२-३७।॥ ३ 
च--और अधिष्ठानानुपफ्तेः-कुंभकारके शरीर होनेके कारण वह निमित्त कारण हो - सकता है, 
प्र पशुपतिके शरीर न होनेके कारण प्रधानका अधिष्ठाता नहीं हो सकता । 
करणवच्चेन्न भोगादिभ्यः । रे-२-३८। 
करणवत्‌-जीवकी तरह अश्वरीर जीव इन्द्रिय और शरीरका अधिष्ठाता है उसी तरह अशरीर 
पशुपति प्रधानका अधिष्ठाता और प्रधान अधिष्ठान हो चेतू-ऐसा कहो तो न-नहीं कह सकते) 


क्योंकि भोगादिभ्यः-पुण्यपापरूप फलके भोग आदिसे जीवका अधिष्ठान हो सकता है पर आपके 
ः. पछुपतिमें-तो कोई पुण्य पाप नहीं है । ह 


अन्तवत्त्वमसवंज्ञता वा । २-२-र२९। 
._ अन्तवत्त्ममू-पशुपतिकों भी अद्ष्ट मानोंगे तो उसे अन्तवाढा मानना पड़ेगा । वा-अथवा अस-.. 
वेज्ञ॒ता-असर्वज्ञता भी प्राप्त होगी । का ं 
* अदृष्ट माननेसे उसे भी खुखदुःख भोगने पढ़ेंगे। जैसे जीवको तृष्टिके संहार आदिका कुछ पता: 
नहीं है उसी तरह इंश्वरको भी अपने अदृष्टसे वशवर्ती होनेके कारण कुछ पता न रहेगा | 
( पशुपत्यधिकरणं समाप्तम्‌ )] । " 


बेदान्तपंदायप्रकाशसहितम्‌ । (५५ ) 
उत्पत्त्यसंभवात्‌ | २-२-४० | ह 

भागवतने ऐसा कहा है कि परमकारणमभूत परब्ह्म वासुदेवसे संकर्षणनामका जीव हुआ, संकर्पणसे 
प्रुम्नवामका मन हुआ, उससे अनिरुद्धनामवाला अहंकार उत्तन्न हुआ, इसपर वेदान्ती कहते हैं कि 
जीवकी उत्पत्ति नहीं हो सकती, इस कारण यह भी प्रक्रिया गलत है । 

क्‍ न च कह करणम्‌ । २-२-४१। 

च-और कतठु;-कर्ता जीवसे करणमस-व्यापारसाधन करण मन न-नहीं हो सकता, जिसतरह 
जीवकी उत्पत्ति नहीं हो सकती उसी तरह जीवसे मनकी भी डत्पत्ति नहीं हो सकती । 


विज्ञानादिभावे वा तदप्रतिषिधः । २-२--४२। 
. वा-अथवा विज्ञानादिभावे-इन संकर्षण, प्रयुम्न और अनिरुद्धकों परमात्माके ही रूप समझनेपर 
तदप्रतिषेषः-इनका जीवादिशव्दसे कथन करना कोई विरुद्ध नहीं है। जैंसे आकाश प्राणादिशवब्दोंसे 
ब्रह्मका विधान किया जाता है । 
विप्रतिषिधाचच । २-२-४३। 
च-और विष्रतिषेधात्‌-जीवकी उत्तत्तिका भागवतमें भी प्रतिबेध होनेसे जीवकी उत्पत्ति नहीं होती। 
भागवतने कहा है ककि-“व्यातिरपेण संबेधस्तस्याश्व पुरुषस्य च।स छानादिरनन्तश्र परमार्थेन 
निश्चितः” प्रकृति और पुरुषका आपसमें व्याप्तिरूप सम्बन्ध है, परमार्थरूपसे वह पुरुष अनादि और 
अनन्त है| यह श्री०भा०में भी जीवको नित्य लिखा हुआ है। ( उत्पत्त्यसंभवाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 
:.. दति पै०्माधवाचाय्यकतायां वेदान्तदशैनव्याख्यायां वेदान्तपदार्थप्रकाशास्यायां 
द्वितीयाध्यायस्य द्वितीयः पादः समाप्त:। 


अथ दितीयाध्यायस्य तृतीयः पादः । 
न वियदश्व॒तेः। २-३-१ | 

वियत्‌-आकाश न-उतन्न नहीं हुआ, क्योंकि अश्रुतेः-उत्पन्न हुआ सुना नहीं जाता । . 

सूत्रंकार आकाशके कर्तृततनिश्चयके लिये पूववेपक्ष कहते हैं. कि आकाश उलन्न नहीं हुआ, क्योंकि 
उतन्न हुआ सुना नहीं जाता । ' 
ः अस्ति तु। २-३-२ | 
. तु-यह बात नहीं है कि आकाशकी उत्पत्ति नहीं है किन्ठ अस्ति-आाकाशकी उत्त्ति है। 
' आकाशकी भी उत्पत्ति सुनी जाती है कि आत्मासे ही आकाश उत्नन्न हुआ |तैत्तिरीय उपनिषदमें 
श्रुति है कि एतस्मादात्मनः आकाझः संप्रूतः । इसी आत्मासे ऋमप्राप्त जाकाश उंसन्न हुआ । 

गोण्यसम्भवाच्छब्दाच्च । २-र-३े । 

. असंभवात्‌-आाकाश उसन नहीं हुआ इस कारण आकाशकी उस्तत्ति कहनेवाली तैत्तिरीयकी श्रुति 
गौणी-गौण है च-अस्रभवके सिवा यह एक और हेठ है कि शब्दाद-बृथ्वायुश्चान्तरिक्ष॑ चैतदु 


(५६ १ ह के. वैदान्तदशनम्‌। 


मतस्‌ २-३-३ में वायु और आकाश दोनोंकों अमर कहा है। मु 
. आकाशकी उत्त्ति होनी असंभव है, दूसरी श्रुति आकाशको अमर बता रही है, इस कारण 
आकाशकी उत्पत्ति बोधन करनेवाली श्रुति गौण है: मुख्य नहीं है । 


स्थाच्चेकस्य ब्रह्मशब्दवत्‌ । २-र--७ । 

एक॒स्य--एक संभूत शब्दको तह्मशब्दवत्‌-अह्मशब्दकी तरह स्यात्‌-एक स्थरमें मुख्यता ओर दूसरे 
स्केंफेंमें गौणता हो सकती है 
' इस ० तस्मादेतद ब्रह्म ” “तपसा चीयते बह्म ” मुण्डकोपनिषद्में ब्रह्म विज्ञानके साधन 
तप तथा ब्रह्म दोनोंमें ब्रह्मशब्दका प्रयोग देखा जाता है, इसी तरह आकाशमे संभूतशब्द गौण 
एवम्‌ वायु, अम्नि आदिके सम्पर्की सम्मूतशब्दकों मुख्य समझना चाहिये । पहिली श्रुतिमे कहा है 
कि इसलिये यह तप ब्रह्म है तथा दूसरीमें कहा है कि तपसे ब्रक्षका चयन होता है, पह लीमें तपको 
तथा दूसरीमें ब्रह्मको- ब्रह्म कहा है । 


प्रतिज्ञाहानिर्यतिरिकात्‌ । ९--३-५९ | 


अव्यतिरिकात-अह्मसे इतर कुछ न माननेपर ही ग्रतिज्ञाहानिः-छा० ६ में यह जो प्रतिज्ञा की 
है कि जिस एकके ज्ञानसे विना सुना, विना देखा, विना विचारा भी सुन लिया जान लिया, और 
विचार लिया जाता है उसमें कोई हानि नहीं होती | 

छा० ६ में जो यह प्रतिज्ञा की है कि एक ब्ह्मके ज्ञानसे सबका ज्ञान हो जाता है यह तभी 
पिद्ध हो सकती है जब ब्रक्मेस जुदा कुछ न माने, इसलिये आकाशकी उत्पत्तिबोधन करनेवाली 
श्रुति गौण नहीं मुख्य है यह निश्चित सिद्धान्त है। 


शब्देभ्यः । २-३-५। 
शब्देभ्यः-सष्टिसे पहिले एक ब्रह्म ही था, इस सब संसारकी वही आत्मा है ऐसा श्रुतियोंने 
बताया है, इससे आकाशादिक सबका ब्रह्म उपादान है यह पिद्ध होता है। ' 


' कौन पहिके और कोन पीछे यह तो श्रुतिसमन्वयसे विदित होता है, आकाशकी उत्पत्ति तेजसे 
पहिली है। 


यावद विकारं तु विभागो छोकवृत्त्‌ । २--३-७ । 


तु-यह एक और कारण आकाशको काय्ये होनेमें है कि यावद्‌ विकारम-जितना भी यह सब 

काय्येजात है उसे यह कह देनेसे किं-ऐतदात्म्यमिदं सवेम्‌ यह सब काय्येजात ब्रह्मोपादानकारणक 

है यह 'कहनेसे विभाग:--सबकी ब्रह्मसे उत्पत्ति कह दी गयी चाहे जुदी दिखाई गयी हो चाहे न 

_ दिखाई गई हो । छोकवत्‌-लोककी तरह जैसे छोक देवदत्तके छड़कोंका निर्देश करके कह देते हैं 

कि ये देवदत्तके लड़के है, बादर्म एककी उत्पत्ति कहनेसे समझ लिया जाता है कि ये भी इसी तरह 
उत्न्न हुए होंगे,। 


सब काय्थेमान्नको कह दिया गया है कि सब ब्रह्मके ही काय्ये हैं, कुछ भी उत्पत्ति भी बता, दी 
कि इस तरह उत्न्न हुए,फिर जिनकी उत्पत्ति न बतायी हो उनकी उत्पत्ति भी बताये हुओंकी तरह 


वैदान्तंपदार्थभकाशसहितस। (८ ५७ ) 


.ही समझना चाहिये। संबंकी तरह आकाश और वायु भी ब्रह्मसे उत्तन्न हुए हैं, चिरकाहढुस्थायी 
हैं इस लिये अमर कहे जाते हैं । 


एतेन मातरिशा व्याख्यातः। २-२-८ । 
एतेन--पूर्वोक्त हेतुसे मातरिश्वा-बायु अथोत्‌ वायुकी उत्पत्ति भी व्याख्यातः-कह दी-आकाशकी 
तरह वायु भी ब्रह्मसे ही उत्न्न हुआ है। 


असंभवस्तु सतो5नुपप्तेः । २-३--९ | 

सतः-सदज़ह्मकी तु-ही तो असम्भवः-उत्तत्ति नहीं है वाकी सबकी उत्तत्ति है, क्योंकि अनु- 
पपत्तेः-सदूब्रह्मकी उत्पत्ति बन नहीं सकती । 

एक ब्रह्मके विज्ञानसे सबका विज्ञान होना कहा गया है इसलिये सब बह्मसे उत्पन्न होते हैं, वह 
ब्रह्म किंसीसे उत्पन्न नहीं होता । सद्भह्नकी सदज्नह्मसे उत्पत्ति कहो तो दोनोंमें विलक्षणता होनी चाहिये। 
यदि सद्ब्रह्मका कारण सदून्रह्म विछक्षण कहो तो असद्वादका प्रसंग होकर महा अनिष्ट होगा, 
क्योंकि श्रुति असदृवादकों निषिद्ध कर चुकी है, इसलिये ब्रह्मका कोई कारण नहीं है । ( वियद- 
घिकरणं समाप्तम्‌ ) । 


तंजोइ्तस्तथा ह्याह । २--३--१० । 


अतः-वबायुसे तेजः-तेज उत्तन्न होता है, क्योंकि तथा-ऐसा हि-ही आह-श्रति कहती है। 
वायोराग्रीः यह तैत्तिरीयकी श्रुति वायुसे तेजकी उत्पत्ति मानती है, वायुसे तेजकी उत्पत्ति हुई। 


आपः । ४-३२-११ । 
आपः-तेजसे जरू उत्तर होते हैं । अम्नेराप+ इस श्रुतिने अमिसे जलकी उत्पत्ति कही है। 


पृथिवी । १-३-१२ । 
जलसे अद्भबः पृथिवी उसन्न हुईं है। 


अधिकारहूपशब्दान्तरेभ्यः । २-३-१३ | 
- छा०3०में तो तेजसे पीछे अन्नकी उत्तत्ति कद्षी गयी है, आप पृथिवीकी उत्पत्ति कैसे कह रहे हैं? 
इसका उत्तर इस सूत्रसे देते हैं। अधिकार-छा० के पूर्वोक्त प्रकरणमें भूतोंकी उत्पत्तिका अधिकार 
चल रहा है इससे एवमरूप-ऋष्णरूप जो अन्नका कहा गया हे इससे तथा शब्दान्तरेभ्यः-तैत्ति- 
रीयमें जरसे पृथिवीकी उत्तत्ति कही गयी है इससे छान्दोग्यके अन्नशव्दको पुथिवीका ही उपलक्षक 
समझना चाहिये । 


तद्भिध्यानादेव तु तहछिड्भांत्सः। २-३-१४ । 
. तदमभिध्यानात-आकाश आदिरूपी पुरुषोत्तमके संकल्पसे एव-ही वायु आदि उत्तन्न होते हैं, तु- 
स्वय आकाशादि तो उत्तन्न नहीं करते । तलिगाव-आकाशादि सबमें व्रह्मकी स्थिति श्रुति बताती है 
इस कारण सः-वह पुरुषोत्तम ही कारण है। 
पुरुषोत्तमके ही संकल्पसे आकाश आदिसे वायु आदि उत्न्न होते हैं इस कारण वही कता है 
तथा ,आकाझ आदियें ब्रह्मकी स्थिति श्रुति बताती है | 
८ 


( ५८ ) प वेदान्तदशीनम । 
विपरययेण तु ऋमो5त उपपथते च। २-३-१५ | 


च-और अतः-अव्यक्त महद्‌ अहंकार जाकाशादिसे विपय्येयेण-उलटा क्रम/-क्रम ठु-तो ' 
: प्राणआदिका है, अर्थात्‌ अव्यक्त महदुअहंकार आकाशादिकर्मे क्रम यह था कि तवूतदरूपसे - 
तततदआकाशादि कार्य होते हैं। किन्तु का. एतस्माज्ञायते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि च- 
यह जो साक्षात्‌ ब्रह्मसे आण आदिकी उत्पत्ति सुनी :जा रही है इसके समन्‍्वयके छिये मानना 
होगा कि ये साक्षात्‌ ब्रह्मसे उपपच्चते-हुए तबहीं श्रुतिका समन्वय होस केगा। 


अन्तराविज्ञानमनसी क्रमेण तिड्गगदिति 
चेन्नाविशेषात । ६-३-१९६। 

क्रमेण-ऋमद्वारा वा क्रमसे अन्तरा-आण और ख-आकाशके बीचमें विज्ञानमनसी-मन और 
. इंद्रिय उत्न्न होते हैं। तल्लिंगात्‌-जब आकाशादिकोंमें क्रम है तो वही क्रम यहां भी होना चाहिये? 
इति-ऐसा कहो चेत-तो न-नहीं कह सकते, कारण कि अविशेषात्‌-मु०१-१-१में जो यह कहा 
गया है कि इस ब्ह्मसे प्राण, मन, इंद्रिय और आकाश वायु ज्योति आप पृथिवी हुई यह साधारण 
कह दिया गया है क्रम विवक्षित नहीं है । 

पहिले पूर्वपक्ष किया गया था कि जैसे भूतरृष्टि परंपरासे होती है उसी तैत्तिरीयकी श्रुतिकी 
तरह मु०२-१-३ में जो म्राणादि सृष्टि कही गयी है वह भी परंपरा एवं उसी कमसे होनी 
चाहिये, इसका दो सूत्नोंसे उत्तर दिया गया है कि जैसे भूतोंमें क्रम कहा है वह क्रम यहां भूतोंसे 
उल्टा अर्थात्‌. परंपराको छोड़कर सबकी ब्रह्मसे उत्पत्ति कही गयी है और क्रम नहीं कहा गया है, 
न यह श्रुति क्रपरक है; अन्य श्रुतियोंके साथ इसकी भी एकवाक्यता समझनी चाहिये। , 


चराचरव्यपाश्रयस्तु स्थात्तदव्यपदेशो 
भाक्तस्तदभावभावित्वात्‌ । २-३-१७ । 
तु-सब शब्दोंको ब्रह्मगाची होनेपर भी नामोंसे प्रथिवी आदिक - नामीपदार्थोका ग्रहण होगा, , 
क्योंकि तदव्यपदेश:--प्थिवी आदि पदा्थोंका शब्दसे निर्देश चराचरव्यपाश्रय/-स्थावर और जंगंम 
प्थिवी आदिके अधीन है, भाक्तः-वह अपने व्युत्पन्न अथे अथवा शक़्य अर्थकों कह देता है, क्योंकि 
तद्भावभावित्वातू-स्व शब्द ब्रह्मके वाचक हैं यह ज्ञान सब पदार्थोके प्रकारीभूत ब्ह्मकी प्रतीति होनेके 
पीछे होता है। अथवा तु-यह बात नहीं है कि सब शब्द ब्र्मके ही वाचक हैं, फिर अपने पृथ्रिवी 
आदि पदार्थोंकोी किसतरह कहेंगे । किन्ठ चराचरव्यपाश्रयः-तव्तत्शब्दवाच्य स्थावर जंगम पदार्थी- 
को व्यपदेश याने निर्देशक अधीन । ततव्यपदेशः-ब्रह्मका निर्देश है इसलिये माक्त:-अहृममें गौण- 
निर्देश स्थातू-है वा होगा ऐसा नहीं कहं सकते हैं, क्योंक्रि तदभावभावित्वात-सत्त्वकी प्रतीतिके 
पीछे उनकी ग्रतीति होती है, इसलिये ब्रह्ममें मुख्य एवं गौणबृत्तिसे तत्‌-ततपदार्थोंको कहते हैं । 
वेदान्त श्रवणसे पहिले यह तो ज्ञान होता नहीं इन सबका तत्त्व ब्रह्म है. इसलिये तततव्शब्दसे 
तततत्‌ पदार्थकी प्रतीति होती है, अथवा मुख्यरूपसे ब्रह्म और अमुख्यरूपसे तेब आदि पदार्थकी 
प्रतीति. होती है, इससे यह सिद्ध हुआ कि वर्तु और त्ह्म दोनों ही मतीत होते हैं । ( तैजो5डघि- 
करण समाप्तस्‌ । ) ः- | रा | यो 


भैदान्तपदार्थम्रकाशसहितम्‌ |... (५९९) . 


. नात्मा खतेनित्यत्वाच्च ताभ्यः! २रैव८ 
आत्मा-जीवात्मा न-उल्नन्न नहीं होता-अजो नित्यः शाखतो<य पुराणो न हन्यते हन्यमाने 
शरोरे अ्रतेः-क्योंकि कं० १-२-१ ८में कहा गया है कि न पैदा होता है न मरता है यह भी बात 
नहीं है, एकबार पैदा होकर फिर पैदा न होता हो और मरता हो किन्तु कमी भी पैदा नहीं हुआ 
ऐसा इवे० १-९ में लिखा है कि ज्ञाज्ञौ द्वावजी ईशानीशी जीव और ईश्वर - दोनों ही अज हैं, एक 
समर्थ और दूसरा असमथ है इससे परिस्फुट माल्म होता है कि कमी भी जीव पैदा नहीं होता । 
च-और नित्यत्वाव-जीवात्माको नित्य होनेसे जीवात्माकी नित्यता तो ताभ्यः-उन श्रुतियोंसे दी विदित 
होती है। कठ-२-५-१३ में कहा है कि नित्यो नित्यानां चेतनश्रेतनानाम्‌ वह आाकाशादिकसे 
भी नित्य तथा चेतनोंका भी चेतन है । हे 
ब्रह्मस आकाशादिक उसन्न होते हैं पर जीव उसन्न नहीं होता, क्‍योंकि श्रुतियां जीवको अनु- 
सन्न मानती हैं। 
ज्ञोइत एवं । २-३-१९ । 
अतः-इन श्रुतियोंसे एव-ही ज्ञः-शाठ्ल्वरूप है। 
भगवान्‌ कपिलदेव चिन्मात्र ही आत्माका स्वरूप मानते हैं, कणाद पाषाणकी तरह जड़ किन्तु 
'आगन्तुक चैतन्यवाला आत्माको मानते हैं । कोई ज्ञानस्वरूप मानते हैं। इसपर सून्नकार कहते हैं कि 
छान्दोग्य और बृहदारण्यकसे प्रतीत होता है कि आत्माका ज्ञादसडूप है। (आत्माधिकरण समाप्तम) 
उत्क्ान्तिगत्यागतीनाम्‌ । रे-है२० । 
उत्कान्ति-स्थूलशरीरकों छोड़कर एवम्‌ किसी शरीरंदेशसे निकलना, गति-लोकान्तरोंमें जाना 
तथा आगतीनाम्‌-वहांसे छौटकर फिर वापस आना यह सब श्रुतियोंसे सुना जाता है, इससे मालूम 
होता है कि आत्मा अणु है । 
जीवका शरीरसे निकलना, लोकान्तरोंमें जाना, फिर वहांसे आना, श्रुतियोंसे देखा जाता है इससे 
प्रतीत होता है कि आत्मा अणु है । 
- स्वात्मना चोत्तरयोः | २३-२३ । 
च-यद्यपि उत्कान्ति कर्मक्षयसे देहके स्वाम्यकी निदृत्ति स्थितकी भी हो सकती है पर उत्त- 
रथोः-गति और आगतिका संपादन स्वात्मना-अपनी आत्मासे ही कर सकता है इसलिये जीवा- 
त्मा अणु है। ह 
नाणुरतच्छृतेरिति चेन्न, इतराचिकारात । २-३-२२ । 
अणु;-जीवात्मा अु न-नहीं है।कारण कि अतच्छृतेः-अ्रतिमें जीवात्माका अशु होना देखा नहीं 
जाता किन्तु बू०-४-४-२२ में कहा है कि महान्‌ अज आला है। इति-ऐसा कहो ,चेत्‌-तो 
न-नहीं कह सकते, क्योंकि इतराधिकारात--उस जगह इंश्वरका वर्णन है जीवका नहीं है। 
स्वृशब्दोन्मानाभ्यां च | २-रे-%ेरे । 
उ-जीवात्माके अणु होनेमें यह और हेठ है कि खशब्द-सुण्डक रै-* -९-एपो5णुरात्मा 
'यह अणु जीवात्माः चेतसे जानने योग्य है, इस श्रुतिमें साक्षादू अपुशब्दका उच्चारण है। दूसरे 


(६० ) वैदान्तदशनस | 


उम्मानाम्याम-इवे०-७५-९ में एवं 'मानको सामने रखकर अणुका विधान किया है । 

मुण्डक-३-१-९ में जीवको साक्षाद अणु कहा गया है खवेताशव० ५-९ वालाग्रशतभागस्य 
शतधा कल्पितस्थ च। भागो जीवः स विज्ेयः स चानन्त्याय कल्प्यतें-वालकी नोकृका सौों 
भाग एवं उस सौवें भागका भी सौवाँ भाग यानी अत्यन्त अल्प अर्थातू-अणु जीव है,वह अविनाशी 
है। दूसरी अ्रुतिमें भी यही लिखा है कि-अडःशष्मात्रो रवितुल्यरूपः, सकल्पाहकारसमन्वितों . 
यः ॥ बुद्धेग॑णेनात्मशुणन चेव आराग्रमाम्रोडप्यपरोडपि दृष्टः ॥ अआंगुष्ठमात्र एवं” रविके . 
समान रूप तथा संकल्प और अहंकारसे युक्त तथा बुद्धिके गुग ओर आत्मगुणसे युक्त ( इसका 
. विशेष अथ “ हृद्पक्षया तु ” इस सूत्रमें कर खुके हैं ) छोटे आ्रामोर्मे जो बेलोंके चलानेका होता 
है उसमें छोदेकी आर छुगी रहती है तथा फिरानेके लूट॒ट्रमें भी आर रहती है उस आरके अगाड़ीकी 
नोककी अणी जैसा अर्थात्‌ जीव अणु देखा जाता है। 


अविरोधश्वन्द्नवत्‌ । २-३२-२४ | 
चन्दनवत्‌-जीव अणु है तो भी चन्दनकी तरह अथौत्‌-शरीरके एक देशमें छगा हुआ चन्दन 
संपूर्ण शरीरकों आनन्द पहुँचाता है, एवं एक जगहकी चोट सब शरीरको सुखा देती है । इसी 
तरह अणु जीव शरीरके एक देशमें रहता है और तमाम शरीरको लाभ पहुँचाता अविरोधः-इसमें 
* कोई विरोध नहीं है। 


अवस्थितिविशेष्यादिति चेन्नाभ्युपगमाद्‌ हृदि हि ।९-३-२५ | 

अवस्थितिवैशेष्यातू-चन्दनकी तो शरीरके एक देशमें स्थिति रहती है पर अणु-जीविकी स्थिति 
नहीं सुनी जाती इति ऐसा कहो चेत्‌-तो न-नहीं कह सकते, क्योंकि अभ्युपगमात्‌--जीवात्माकी भी 
देहके देश-विशेषमें स्थिति सुनी जाती है,हि-क्योंकि श्रुति ही हृदि-हूदयमें जीवात्माको बताती है । 

जिस तरह चन्दन शरीरके एक देशमें रहकर शरीरमात्रको सुख पहुँचाता है उसी तरह अणु 
जीव भी हृदयमें रहकर शरीरका उपकारी हो सकता है। 


गुणाद्वाइइलोकवत्‌ । २३-२६ । 
वा-अथवा आलोकवत्‌-जिस तरह रोशनदान एक जगह पर रहता है किन्तु उसकी रोशनी 
अनेक स्थलोंकों प्रकाशित करती है, अथवा जिसतरह सूय्ये ओर चांद आसमानमें रहकर भी अपनी 
प्रभासे अनेक छोकोंकों म्रकाशित करता है उसी तरह अणु आत्मा भी हूदयमें रहकर गुणात्‌--अपने . 
गुण रूप ज्ञानसे संपूर्ण देहको प्रकाशित करता है । 


जिस तरह सूर्य चन्द्रमा अपने गुण-आलोकसे सबको प्रकाशित करते हैं उसी तरह अणुजीव । 
भी अपने ज्ञान गुणसे सबको प्रकाशित करता है। 


व्यतिरिको गन्धवत्त तथा च दर्शयति । २-३--२७ ! 
गन्धवत्‌-गन्धकी तरह व्यतिरिकः-ज्ञातस्वरूपजीवसे ज्ञान जुदा है, च-और तथा-ज्ातृस्वरूप 
जीवसे ज्ञान जुदा है ऐसा श्रुति दशयति-दिखात्ी है। 


जिसतरह पृथिवीसे पृथेवी-गुण गन्धका जुदा होना सिद्ध है इसी तरह ज्ञातृस्वरूप जीवसे 
जुदा उसका ज्ञान गुण सिद्ध है 


वैदान्तपदार्थप्रकाशंसहितम्‌ । (६१) 
पृथगुंपदेशात्‌ ।२-३-२८ । 
.. पृथकू-नहिं विज्ञातुर्विज्ञातिविपरिछोपो विद्यते छू ०-उ ०-ने विज्ञातासे विज्ञानका पृथक उपदेशात:- 
उपदेश अपने शब्दोंमें किया है । 
बृ० उपनिषदम भी विज्ञातासे विज्ञानका प्रथण उपदेश किया गया है “ कि विज्ञाताकी विज्ञाति- 
का विपरिलोप नहीं होता ” इसमें विज्ञात्‌ और विज्ञाति यानी ज्ञानी ज्ञान दोनोंका धथक्र्‌ उपदेश 
दीख रहा है इस कारण ज्ञाता और ज्ञान दोनों एक नहीं हैं । ह 


तदरगरुणसारत्वातु तद॒व्यपद्शः प्राज्वत्‌ । २-३-२५९ | 
तु-३०-यो विज्ञाने तिषन जो जीवोमें रहकर विज्ञानशब्दसे निर्देश है वह तदुगुणसारत्वात्‌- 
जीवात्मामं विज्ञान शुणसार है, इस कारण तद॒व्यपदेशः-विज्ञान शब्दसे जीवका व्यपदेश है 
ग्राजवत-जिस तरह ग्राजमें आनन्द सार है इस कारण उसे आनन्दशब्दसे कह देते हैं । 
. 'जिसतंरह इंश्वरमं आनन्द सार होनेके कारण ईश्वरकों आनन्द्शब्दस कह देते हैं उसी तरह ज्ञातृ« 
स्वरूप जीवमें विज्ञान सार है, इसलिये कहीं कहीं उपनिषदार्मं विज्ञानशब्दकरके भी कह 
दिया है। 


- यावदात्ममावित्वान्च न दोषस्तदशनात्‌ । २-३-३० । 
च्‌-ओर यावदात्मभावित्वात्‌-विज्ञान सब आत्माओंम है इस कारण आत्माको विज्ञान कहनेमें 
दोष:-दोष न-नहीं है, तदृदशनात्‌-घधर्मनिर्देशेस तमाम धार्मियोंका निर्देश देखा जाता है । 
धर्मके निर्देशसे धर्माका निर्देश हो जाता है, जैसे गोत्व धर्मसे तमाम गायोंका निर्देश हो जाता है 
इसी तरह ब०-यो विज्ञाने तिल इन वाक्योंमें विज्ञान-धर्मेसे तमाम जीवमात्रका निर्देश कर 
दिया गया हैं तमाम जात्माओंके अहणके लिये । 
: पुस्त्वादिवत्त्तस्थ सतोडभिव्यक्तियोगात्‌ । २-३-३१ । 
पुंस्वादिदत्‌-जिस तरह बच्चेमे पुंस्त रहते हुए भी वालकालमें अभिव्यक्त न. होकर जवानीमें 
अभिव्यक्त होता है उसी तरह सुषुप्तिमुच्छामें तु-तो अस्य-इस विज्ञानको सत्तः-रह॑नेपर भी 
अभिव्यक्तियोगात्‌-जाम्रतरमें अभिव्यक्ति होती, है इस कारण उनमें भी इसकी सत्ता माननी होगी | 
जैसे पुंस्व बालकपनेमं भी रहता है पर जवानीमें व्यक्त होता है इसी तरह सुपुप्तिमूच्छोमें 
. विज्ञान रहता है पर जाग्मतूमें अमिव्यक्त होता है | 


'नित्योपलब्ध्यनुपलब्धिप्रसड्री5न्यूतरनियमो 
वाषन्यथा । २--३--३१२ | 

अन्यथा-जीवांत्माको ज्ञातृत्वरूप न मानकर ज्ञानमात्र मानोगे एवं सर्वेगत भानोंगे तो निंत्योपल- 
: व्ध्यनुपलब्धिम्रसंग:-सदा ही एक साथ उपलब्धि और अनुपरूव्धि दोनों होनी चाहिये। वा-अथवा 

अन्यतरनियुम;--उपलब्धि रहे वा अनुपऊड्धि ही रहनी चाहिये | 
जश्ञानरूप आत्माको विभु मानोगे तो उसकी सदा ही प्राप्ति और अग्राप्ति दोनों एक साथ होनी 
चाहिये । या प्राप्ति वा अप्राप्ति ही सदा रहनी चाहिये, क्योंकि वह सब जगह है | इस कारण जीव 
: आत्माको विज्ञानमात्र नहीं मानते । ( ज्ञाधिकरण समाप्तस )। 


द 


प्र 


(६१ ) ... बैदान्तदर्शनम । 


: कर्ता शाब्रार्थत्तात्‌ । २-३-३४३ । 
कर्ता-यह जीव कर्ता है शास्रार्थवत्त्वात्‌-खर्गादिकके छिये एवं मोक्षादिके लिये प्रेरणा करनेवाले 
शास्रके अथंवाला होनेके कारण | ह 
शास्त्र कहते हैं कि खर्गकी कामनावाला यज्ञ करे, मुम॒क्षु ब्ह्मकी उपासना फरे हत्यादिक अ्थोंको 
कहनेवाली श्रुति खगे और मोक्षका भोक्ता करती हो तब ही उपयुक्त होती है अन्यथा नहीं, इस 
लिये जीव कर्ता है दूसरा नहीं है । ' 
उपादानाद विहारोपदेशान् । २--३--३४ । 


च-यह भी निम्नलिखित हेतु जीवको कर्ता साबित करनेवाले हैं । उपादानात्‌-ग्रहण करनेसे, 
एवस्‌ विहारोपदेशात्‌-विहारका जो अ्रतियोंने उपदेश दिया है उससे । 

यह जीव इद्रियोंकों छेकर स्वमस्थानादिमें विहार करता है पीछे उन्हें लेकर शरीरमें आ जाता है 
ऐसा अति कहती हैं ब०-“शबब एतत प्राणार शहीलवास्वे०” अर पर इन३ सं 
इयतेइमुतो यत्र काममू ” जब वह उपादान एवं विहारका करनेवाछा है तो और कामोंका' 
भी करनेवाढा होगा इसमें सन्देह ही क्याहै। 


ब्० में १-१-१८ में छिखा है कि यह जीव प्राणोंको डेकर हृच्छानुसार विचरता है, वह 
अग्नत जीव इच्छानुसार जाता'है यह श्र॒तियोंमें जीवका इंद्रियोंका हे जाना और विहार करना परे- 
स्फुट प्रतीत है । | ' 
ँ ५6 ५ १०: भी, प 0 ४ ण् , 
व्यपद्शान् क्ियायां न चेब्निदेशविपय्थयः | २-३-३५ । 
“यह भी कारण जीवको कर्ता होनेका है, क्रियायाम्‌-क्रियामात्रमें व्यपदेशात्‌-जीवको ही कर्ता 
करके व्यपदेश किया गया है, न-विज्ञानशब्दसे बुद्धिआादिका अहण करके उनको कर्ता तो नहीं 
भान सकते चेत्‌-ऐसा मानोंगे तो निर्देशविपर्थंयः-अथमा विभक्तिकी जगह तृतीयासे निर्देश 
करना पड़ेगा | - 
तै०२-५-१ में यह कहा गया है कि-विज्ञानं सज्ञे तनुत कममोणि तनुतेशपि च-विज्ञान 
यज्ञका विस्तार करता है,वही कर्मोको करता है | यहां विज्ञानशब्दसे जीवका निर्देश है, यदि अन्तः-. 
करग इद्धयादिका निर्देश होता तो करणमें तृतीया होकर " विज्ञानेन ” ऐसा पाठ होता फिर भी 
कर्ता जीव ही रहता, ये ग्रधानरूपसे करण आकऋृतिमें आ जाते । 


उपलब्धिवदनियमः । २-३-३६ | क्‍ 

आत्माकों कता न माननेसे तथा विभु माननेसे उपलब्धिवतू-पिछले २-३-३२ के सुत्रमें 
दिखायी हुईं उपलब्धिकी तरह अनियमः-नियम न रहेंगा । 

जीव आत्माको विभ्वु और अकर्ता तथा प्रकृतिको कर्ता मानोगे तो .प्रकृति सबके लिये एकसी 

होनेके. कारण सब कम सबके भोगके हिये होने चाहिये न कि वह किसी एक आत्माके लिये , 


हो जायेँ। सज्निधान भी सबको एकसा है इस कारण अन्तःकरण आदिकोंका भी नियम नहीं हो 
सकता कि जिसके अधीन्‌ व्यवस्था की जाय | ह 


वेदान्तपदायप्रकाशसहितस्‌ । (६३ ) 
शक्तिविपय्येयात्‌ । २-३े-३े७ । 


शक्तिविपयेयातू-शक्तिका उलद पलट हो जायगा । 

बुद्धिकों कतो कहोगे तो दुनियांमें देखा जाता है कि जो कर्ता है वही भोक्ता होता है, इससे 
भोक्तापना भी बुद्धिकों होगा ओर जीवात्माका भोक्तापना मारा जायगा । पर सांख्यवाले बुद्धिकों 
कृतों मानकर भी भोक्ता पुरुषकों मानते हैं । ' 


समाध्यभावाच्च | २-३--३८ । 


च-यह भी“ एक देतु पुरुषके कर्ता होनेमें है कि समाध्यमावात्‌-चबुद्धिको कर्ता मानोगें तो समा- 
घिका अभाव होगा। 

प्रकृतिसे मैं अन्य हूँ यह निश्चय समाधिअवस्थामें होता है, यह जीव ही निश्चय कर सकता है 
प्रकृति ऐसा निश्चय समाधान नहीं कर सकती कि मैं प्रकृतिसे अन्य हूँ इसलिये प्रकृति कर्त्री नहीं, 
पुरुष कर्ता है । 

यथा च तक्षोभयथा । २-३--३९ । 

यथा-जेंसे तक्षा-ब्रढईं छीलने आदिके साधन बसूछा आदि रहते हुए भी मन आता है तो करता 
है, मन नहीं आता है नहीं करता च-वसे ही उमयथा-जीव इंद्रियोंके रहते हुए भी इच्छा होती 
है तो करता है, नहीं होती है तो नहीं करता | 

जो जीवको कर्ता मानते हो तो वह अपनी रुचिके अनुसार करे यान करे, पर जड़ बुद्धिको 
क॒तो माननेपर स्वदा ही कतृत्व होना चाहिये, क्योंकि यह तो है ही नहीं कि इच्छा हो करे,इच्छा 
हो न करे जड़फे इच्छा तो होती ही नहीं । इस कारण जीव कर्ता है ( कन्नेधिकरण समाप्तस्‌ ) 


परातु तच्छूत:। २-३-४० । 


तु-जीवका कतेत्व तो पराव-परमात्मासे होता है, क्योंकि तच्छुतेः-जीवके कतेत्वमें हेतु परमा 
त्मा है, ऐसा श्रुति कहती है--“अन्तः प्रविष्ट शास्ता जनानाम”जीवोका शासन करनेवाढा अन्त 
* प्रविष्ट है। बु०-३-७ में कहा है कि जो जीवमें रहकर जीवका नियमन करता है । 

ईश्वरकी प्रेरणानुसार ही जीव को है ऐसा श्रुति कहती है, जीवका कतृंत्व इंइ्बरायत्त है अर्थात्‌ 
इश्वरके अधीन है।, । ह 

कृतप्रयत्नापेक्षस्तु विहितप्रतिषिद्धवियध्याद्भ्यिः । २-३--४१ । 

तु-विधि-निषेध-शास्र तो अनर्थक नहीं, क्योंकि जीवके प्रति इश्वरका अनुशासन तो कृतप्रय- 
त्नापेक्ष:-धर्माधमैरूप जो जीवने प्रयत्न कर रखा है उसीके अनुसार परमात्मा उन्हें प्रेरणा करता 
है ऐसा है, तब ही विहित-शास्रमें विधान किये हुए कमे एवम्‌ प्रतिषिद्ध-शाखंस निषेध किये हुए 
कम अवैयध्योदिभ्य/-व्यथ नहीं होते तथा तब ही निम्नहानुग्रह सिद्ध होते हैं | 

जीवके कर्मोके अनुसार ईश्वरकी प्रेरणा होती है किन्तु जो * भक्तजन हैं-जिनपर भगवान, 
अत्यन्त प्रसन्न हैं उनसे अच्छे कर्म ही कराते हैं एवं जो अभक्त हैं उनका मन भगवानकी म्रेरंणासे 
पापमें अधिक लगता है। ( परायताधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


(६४) ....... वेंदान्‍्तदशनग। . हा 
अंशो नाताव्यपदेशादन्यथा चापि दाशकितवादित्विमपीयत 
एके । २-३-७२ । 

" नानाव्यपदेशात्‌-ईश्वरको सर्वश्त्व, जीवको अल्पज्ञलव, जीवको नियम्यत्व, इंश्वरको नियन्तृत्व 
आदिसे जो जीव और ईश्वरको जुदी जुदा निर्देश किया गया है इस कारण एवम्‌ अन्यथा-इश्वर 
और जीवको जो एक प्रतिपादन किया गया है इस कारण-जीव ईश्वरका जशः-अंश मारूम होते 
है, अपि च-और भी अंश होनेका हेतु यह है कि एके-एक शाखावाले यानी आथवैणिक दाशकि- 
तवादिसवम्‌-हम अल्कके दास हैं हम अह्मके कितव हैं ( कितवका भी अर्थ दास होता है ) ऐसा 
अधीयते-पढ़ते हैं । ह 

कुछ एक श्रुति तो जीव और ब्ह्मका भेद प्रतिपादन करनेवाली है और कुछ एक तत्त्वमस्या- 
दि श्रुति अमेद प्रतिपादन करनेवाली हैं, इन दोनों प्रकारकी श्रुतियोंकी उपपत्तिके ढिये जीवकों अंश 
मानना ही ठीक है, क्योंकि अंश माननेपे दोनों ही निर्देश संगत हो जाते हैं । दूसरे अथव्वकी 
. एक शाखावाढे तो जीवको अक्षका दासतक कहते हैं ऐसी हालतमें अश मानना ही सर्वश्रेष्ठ है । 


मन्त्रवर्णात्‌ । २-३--७३ । 


य०-३१-अ में पादो5स्य विश्वा भूतानि-इसमें अशका पस्योय.पादशब्द रखा हुआ है जिससे 
इसका यह अथे होता है कि सब जीव इसके अंश हैं। 


अपि च स्मयेते । २--३--४४ ।. 


अपि-नंत्रमें ही महीं किन्तु च-और स्मयते-स्म्तति भी जीवकों ईश्वरका अश कहती है। 
- यह बात नहीं है कि मन्त्रोने ही जीवको ईश्वरका अश बताया हो किन्तु गीतामें भी कहा है 
कि-/ ममैवांशों जीवछोके जीवभूतः सनातनः ”-जीवलोकमें मेरा ही अश है वह सनातन है । 


प्रकाशादिवत्तु नेवं परः । २-३:-४५ । 


तु-जीव ब्रह्मका अश है इसलिये जीवगत दोष ब्रह्ममें आजाने चाहिये! ऐसा:तो नहीं कह सकते, 
क्योंकि वह जीव प्रकाशादिवत्‌-म्रकाशादिककी तरह अंश है; जैसे प्रकाशवानका प्रकाश अंश है जैसे 
गोका गोल्व अंश-है उसी तरह ईश्वरका जीव अशी है। एवम्‌-जैसा जीव है वैसा परः-ईश्वर न-नहीं 
है जिस तरह प्रकाशवानका प्रकाश एवं गोका गोत्व है इसी तरह जीव परमात्माका अंश है। 
प्रकाशविशिष्ट प्रकाशवान्‌ होता है, गोलवविशिष्ट गो होंता है उसी तरह जीवविशिष्ट ईश्वर होता 
है । जिस तरह प्रकाशवानका प्रकाश . विशेषण है गोत्वयुक्त गोका गोत्व विशेषण अश है उसी 
तरह इईंश्वरका जीव विशेषणांश है और अशी ईश्वर है । 


अंश और अंशीकी भद विवक्षासे प्रथगुपदेश एवं अमेदविवंक्षासे एकत्व-व्यपदशेकी उपपत्ति 


होती है। अंशी ईश्वरमें विशेष्यक्रत एवं अंश जीवमें विशेषणकुत स्वभावभैक हे 
वेशषणः क्षण्य अवश्य है । इस 
प्रक्रिका नाम विशिष्टाद्वैत है । आल का 


वेंदान्तपदोरधप्रकाशसहिंतमू। (६५९) : 
स्मरन्ति च। २-३--४६। ््ि 


च-और पराशर आदिक-अंश-अंशि-भावको स्मरन्ति-स्मरण करते हैं । 


प्रभा-पभावानके रूपमें अथवा शक्ति-शक्तिमानके रूपमे, शरीर और आत्माके रूपमें जगत और 
ब्रह्मका अश-अंशीभाव पराशर आदि मानते हैं। 


अनुज्ञापरिहारो देहसम्बन्धाश्ज्योतिरादिवंत्‌ । २-३--४७। 
.. ज्योतिरादिवत्‌ू-आग आग सब एक होनेपर भी अभिदोत्रीके घरकी अभि काममें आती है दूसरी 
पवित्र कर्मोंमे नहीं वर्ती जाती; इसी तरह देहसम्बन्धातू-देहके सम्बन्धसे जीवोंको अनुज्ञापरिहारौ- 
किसीको किसी कर्मकी आज्ञा और किसीके लिये निषेध किया गया है। 
हैं सब जीव इंश्वरके अंश, पर किसीको वेदाध्ययनकी आज्ञा ओर किसीको निषेध; शरीरकी 
पवित्रता और अपवित्रताकों लेकर किया गया है । 


ह असन्‍्ततेश्वाव्यतिकरः । २-३-४८ । 
च-और अद्यांशत्व सब जीवोंमें समानधर्म हैं, पर असन्ततेः-आपसरपे जुंदे २ सौर अणु है! 
. 'इस कारण अव्यतिकरः-भोगव्यतिकर भी प्राप्त नहीं होता है । 
सब जीव प्रतिशरीर भिन्न हैं और अणु हैं इसोसे जिसका जो भोग होता है वही भोगता है 


दूसरा नहीं भोगता । जो जीवको इस प्रकार अंश नहीं मानते उनके मतमें ये दोष प्राप्त 
होते हैं। 


आभास एवं चे। २-३-४९। 


च-और अखण्ड एकरस प्रकाशस्वरूप जीवको फ़कर खवरूपके :तिरोधान करनेवाली उपाधिके 
प्रतिपादन करनेवाले हेतु आभास-हेलवाभास एब-ही-हैं । 

जो अखण्ड एकरस प्रकाशस्वरूप जीवको कहकर स्वरूपको तिरोधान करनेवाली उपाधिसे 

संसार दशा मानते थे एवम्‌ इस विषय हेतु भी देते थे उनके हेतु हेतु नहीं प्रत्युत हेल्वाभासत हैं। 


अदृष्शानियमात्‌ । २-३-७० |... । 
अदृष्ट-उपाधिका हेठु है यह भी अनियमात्‌-नियम नहीं हो सकता क्‍यों कि अद्ृष्ट भी ब्ह्म- 
स्वरूपाश्रय है । 


उपाधिका हेतुभूत अद्दृष्ट भी नहीं मान सकते क्योंकि अद्दष्ट भी तो सबकी तरह. ब्ह्माश्रित है। 
कक अर 


आभसन्ध्यादिष्वाप चेवम्‌ । २--३--०१ | 

च-ओर अभिसन्ध्यादिषु-यह काम करूँगा जिससे इस फलको पारऊँगा इस प्रयत्नसे यह करूँगा 

इनमें अपि-भी एवम-पहिलेकी तरह नियमका हेतु अदृष्ट नहीं हो सकता | 
अदृष्टके हेतुमूत सं कल्प आदियें भी पूर्वोक्त हेठुसे-नियम नहीं है । 


प्रदेशभेदादिति चेन्नान्तर्मभावात्‌ २-३-$२ । 
प्रदेशभेदात्‌--उपाधिसंबंधि ब्रह्म प्रदेशके 'भेदसे. भोग व्यवस्था हो जायगी इति चेत-ऐसा कहो 
तो न-ननहीं,कह सकते क्योंकि अन्तर्भावात्‌-सब वे अदेशं उपाधिके भीतर आ जायेंगे | . 
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(बहु) | वेदान्तदशनम । 


यदि यह कहो कि एक ही ब्रह्मका स्वरूप है पर अनेक तरहकी उपावियोंते सम्बन्धित है जो 
ब्रह्मदेश उपाधियोंसे संयुक्त है उसके भेदसे भोगकी व्यवस्था हो जायगी ऐसा कहो तो नहीं कह 
सकते, क्योंकि उपाधि उन उन ग्रदेशोंमें पहुँच जायगी तब सब प्रदेश उपाधियोंके अन्तर्गत हो. 
जायँगे ओर वह अनवस्था बनी ही रह जायगी, इसलिये जीवको ब्रह्मका अश मानना ही उचित 
है। ( अशाधिकरुणं समाप्तम्‌ ) ४ आम 
इति पं० भाधवाचार्यक्तायां वेदान्तद्शनव्याख्यायां वेदान्तपदाथेप्रकाशार्यायां द्वितीयाध्यायस्य | 
' ह तृतीयः पादः समाप्तः । ह 


रे 
अथ दितीयाध्यायस्य चतुर्थः पादः । 
तथा प्राणा३। २-४-१)१ । 
तथा-आकाशकी तरह प्राणाः-प्राण भी उत्तन्न होते हैं | ु 

जिस तरह आकाश आत्मासे उत्नन्न हुए हैं इसी तरह प्राण भी इंडबरसे ही उत्पन्न होते हैं 
मु० 3० २-१-३ में एतस्माज्जायते प्राणो मनः सर्वोन्द्रयाणि च । ख॑ वायुज्यॉतिराप: 
पृथिवी विश्वस्य धारिणी । इस ईइ्वरसे ही प्राण, मन, इंद्रिय, आकाश, वायु, तेब, जल और 
पृथिवी आदि हुए । | 





गोण्यसंभवात्तत्पाकश्रुतेश्व । २-४-२ । 

असद्वा इृदमग्र आसीत्‌ तदाहु। कि तदसदासीदित्युपयो वाव तेंबये सदासीत्‌ । जो, 
यह कहते हैं कि यह संसार पहिले असत्‌ था वह असत्‌ और कुछ नहीं असद्शब्दसे ऋषि कहे गये 
हैं और ग्राणोंको वहां ऋषि कहते हैं-अतएवं प्राण थे यहां प्राणशब्दनिदिष्ट इश्वरकी सत्ता मानी 
जाती है यदि उस व्यावहारिक प्राण मान प्राणो्त्तिवादी श्रुतियोंको गौण कहो तो नहीं कह सकते, 
कारण-वेदान्तत्रह्मसूत्रके छेखक एवं छा० आदिमें यह कहा है कि एकके जाने सब जाना जाता है 
यह कहना असम्भव होगा इसलिये प्राणोत्नत्तिकी श्रुति गोणी नहीं हो सकती । अतएव जहां कहीं 
प्राणकी उपत्ति नहीं सुनी जाती है वहां प्राणको अ्रह्म समझना चाहिये। पर-श्रुतिके असतका अर्थ ऋषि 
* करके ऋषिका अथ प्राण किया है वहां प्राणा वाव ऋषयः यह बहुवचन दिया है परमात्मा तो एक 
है प्राणका ईइवर अर्थ करते हुए भी बहुबचन कैसे सम्पन्न होगा, तब कहते हैं कि गौणी-बहुवचन 
श्रुति गौणी है क्योंकि असंभवात्‌-बहुवचनका अर्थ असंभव है ब्रह्म तो एक है बहुत नहीं हैं। च- 
: और गौणी माननेमें कारण है कि तत्‌- वह एक परमेश्वर ही माकू-सृष्टिसे पहिले था यह श्रुतेः-- 
. रमेश्वरका रहना सुना जाता है । 

जहां प्राणका ईश्वर अर्थ है वहां बहुवचनका निर्देश गौण है, क्योंकि श्रति एक ईख़रकों ही 
मानती है रूष्टिसे पहिले बहुतसे ईश्वर नहीं मानती । | 

ततूवेकत्वाद्यचः । २-४-३ । 

वाच/-नामधेयको तत्यूवेकलातू-भाकाशादि, सृष्टिपूवेक होनेसे | ु 

सबसे प्रहिले अव्याकृत था बाद आकाशादिसे नामरूपका विषय शुरू होता है, खुद्टिसे पहिले 
नामरुपवाले पदार्थेके न होनेसे पूर्वोक्तस्‍्थलोगें श्राणका ईइवर अर्थ है | (पराणोलत्त्यभिकरण समाप्तमु) 


वेदान्तपदार्थप्रकाशसाहितिस ।. (६७) 
सप्तगतेविशेषितत्वाच् | २-४-४। ह 


सप्त-ईद्रिय सात हैं गतेः-जन्म छेते वा मरते हुए जीवके साथ सातोंका संचरण सुना जाता है 
च-ओर योगदशामें विशेषितत्वातू-क०उ० यदा पंचावतिष्ठन्ते ज्ञानानि मनसा सह लुद्धिश्व न 
विचेष्टेत यहां ज्ञानानि यह पद इन्द्रियोंका विशेषण है इससे पांच ज्ञानेन्द्रिय-श्रोत्र, खकू, चक्षु,जिह्ठा, 
प्राण रुक. जाय और मनके साथ बुद्धि भी रुक जाय इससे कुछ सात ही इंद्विय प्रतीत होती हैं । 

हस्तादयस्तु स्थितेइतो नेवम्‌ । २-४-५। 

स्थिते-शरीरके स्थिति होनेपर कर्मेन्द्रियोंकी क्रियाएँ देखी जाती हैं इसलिये हस्तादयः-हस्त 
पाद आदिक तो है अतः-इस कारण एवस-हस्तपादादि इन्द्रियां नहीं है ऐसा न-नहीं है । 

पांच ज्ञानेन्द्रिय और पांच कर्मेन्द्रिय, एक मन ये ग्यारह इंद्वियां हैं । मन, अध्यवसाय, अमि- 
मान और चिन्तारूप वृत्तिके भेदसे-बुद्धि अहंकार और, चित्तशब्द्से कहा जाता है। और ये सब 
जीवके साथ रहती हैं | (सप्तगत्यधिकरण समाप्तम ) 

अणवश्व । २--४-६ । 

च-और उत्क्रांतिके समय समीपस्थ पुरुषके किसी तरह भी देखनेमें नहीं आते इसहिये अणवः-« 
अणु ह। 
ज़िस समय जीवके साथ इंद्रियगण शरीरकों छोड़कर चलते है उस समय उन्हें कोई भी किसी 
तरह नहीं देख सकता इस कारण प्राण अणु हैं । 

ओ्रेष्शश्च । १-४-७ । 

च-और मुख्य प्राण जो छोकमें भी श्राणशब्दसे कहा जाता है वह श्रेष्ठ--सबसे श्रेष्ठ है । 

उपनिषदोंमें इंद्रियों ओर प्राण, जीव और परमात्मा प्राणशब्दसे कहे गये हैं | प्रकरणके अनुसार 
कंहां किंसका अहण है इसका निश्चय किया गया है। प्राणशब्दवाच्य इंद्रिय और प्राणवायुमें 
प्राणवायु श्रेष्ठ है । ( प्राणाणुत्वाधिकरणं समाप्तम ) 

न वायुक्रिये पृथगुपदेशात्‌ । ९-४-८। 

पृथगुपदेशात्‌--एतरुमाजायते प्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि च। खे वायुज्योतिरापः प्ृथिवी 
विश्वस्य धारिणी झु० २-३ इस अक्षर ब्रह्मसे श्राण मन एवम्‌ सब इंद्रियें आकाश, वायु,तेज, जल 
और पृथिवी हुए इस श्रुतिमें प्राण और वायुका जुदा जुदा निर्देश किया गया है इससे माछ्म होता 
है कि प्राण वायुक्रिये-वायु अथवा वायुकी क्रिया न-नहीं है। 

एक दरशनवाले म्राणको वायु तथा उसीकी क्रिया कहते थे, इसमें व्यासदेवजीने कहा है कि प्राण 
वायु अथवा उसकी क्रिया नहीं है क्योंकि श्रुतिमें उसका जुदा उपदेश दिया गया है । 

। चक्षुरादिवतु तत्सहशिश्यादिभ्यः । २-४-९ । 

तु-प्राण तो चक्षुरादिवत्‌--चक्षुआदिकी तरह जीवका ही एक उपकरण है तत्‌-उस उपकरणपने 
का निश्चय सहशिष्ट्यादिभ्य:-तृतीय प्रश्न एवं छान्दोग्य अय मुख्यः आणः ५ के प्रथम खण्ड- 
में प्राण और इंद्रियोंका संवाद सुना जाता है और प्राणके शासनर्में सब रहते हैं यह भी सुना जाता 
है | आदिशव्दसे प्राणको वरिष्ठ श्रेष्ठ एवं मुख्यशब्दसे व्यवहार भी प्राणको मुख्यता चोतन करता 
. हुआ प्राणको इंद्रियोंकी तरह जीव्ोपकरण सूचित कस्ता है। 


(६८ 3 ...._ वेदन्तद्शनम्‌। 


प्राण इंद्रियोंकी तरह जीवका उपकरण है तब ही प्राणके साथ इन्द्रियोंका सेवाद एवस्‌ प्राणकों 
श्रेष्ठता श्रतिपादन' की है । 


अकरणंत्वाच्चं न दोषस्तथाहि दशेयति | ९-४-१० | .. 
और अकरणल्वात्‌-जिस तरह अन्य इंद्रियों विषय परिच्छेदक हैं उस तरह प्राणके विषयपरिच्छे-- 
दन न होनेसे च-भी दोषः-दोष न-नहीं है । तथाहि-तैसा ही श्रुति दशंयति-दिखाती है । 
जीवके जो काम इन्द्रियगण करता है उन कामोंकों प्राण नहीं करता, पर तो भी जीवका प्राण 
उपकारी है। कारण कि वजहसे शरीरमें तमाम इंद्रियां रहती हैं। प्राणके छोड़ देने पर शरीर अस्पृश्य 
हो जाता है। यह छा० और बृहदारण्यं एवं प्रश्नोपनिषद्‌ आंदिमें लिखा है कि यस्मिन्‌ उंत्काल्ते 
इ॒र्द शरीर पापिष्ठतरामिव हृश्यतें | जिसके चले जानेपररशरीर:परम पापीकी तरह हो जाता है । 
पश्चृत्तिमेंनोवद्रयपर्दि श्येते । ९-४-१) । 
मनोवत्‌्-मनकी तरह याने जिस तरह मन अध्यवसान, अमिमान और चिन्तारूँपब्ृत्तिके भेदसे | 
मनके बुद्धि अहंकार और चित्त ये तीन भेद हो जाते हैं, उसीतरह प्राण भी वृत्ति भेदसे प्राण, 
अपान, समान, उदान और व्यानभेद्से पांच तरहका व्यपद्श्यते-कहा जाता है। ु 
मनकी तीन वृत्तियोकी तरह प्राण भी धृत्तिमेदसे पांच प्रकारका होजाता है। ( वायुक्रियाधिकरणं 
समाप्तम्‌ ) 


अणुश्व | ९-७४-१४ । 
च-और यह प्राण भी इंद्रियोंकी तरह अणुः-अणु है । मा 
इंद्रियोंकी तरह प्राण भी शरीर छोड़कर जाता है पर कोई भी किसी तरह आँखोंसे नहीं देख 
सकता इस लिये प्राण भी अणु है यह प्राण जणु और श्रेष्ठ दोनों ही है ।( शअ्रेष्ठाणुल्राधिकरणं 
समाप्तम्‌ ) | पर निलिलिर, 
ज्योतिराग्रधिष्ठानं तु तदामननात्पाणवता शब्दांत। २-४-१३ | ' 
. प्राणवता-जीवके साथ ज्योतिराद्रधिष्टानम-ज्योतिः-अम्रि आदिके अधिष्ठान ईंद्रिय तु-तो तदा- 
मननात्‌--उस परमात्माके ही संकल्पसे होते हैं क्योंकि शब्दात-श्रुति ही ऐसा कहती हैं । 
जीवात्माके साथ इंद्रियोंके अभिमानी देवता इंश्वरके ही संकल्पसे इन्द्रियोकों अपना अधिष्ठान 
बनाते हैं बृ० उ० में कहा है कि जो अग्नि, वायु आदिमें ठहरा हुआ है जिसे ये नहीं जानते आमिे 
वाणी हो मुखमें प्रविष्ट हुआ । यह अधिष्ठातृमाव रूपसे ही प्रवेश है और कुछ नहीं है। 
तसय च नित्यवात्‌ । २-४-१४७।॥ 
तस्थ-परमात्मा द्वारा जो अधिप्ठितपना है उसके नित्यत्वात्‌-नित्य होनेसे च-परमात्मा अपने 


संकल्पमात्रसे सबका अधिष्ठाता है ओर अभिमानी देवता भी परमात्माके संकल्पसे अधिष्ठान्री है यह 
सिद्ध होता है ( ज्योतिरायधिष्ठानाधिकरण समाप्तम्‌ ) 


त इन्द्रियाणि तदयपदेशादन्यत्र श्रष्ठात्‌ 4 २-४-१५ | 


अरष्ठात्‌--अष्ठमांण जिसके प्राण अपान आदि दृत्ति भेद हैं उससे अन्यत्र दूसरे ग्राणोमें तद्नयपदे-- 
शात्‌-इन्द्रियका व्यपदेश करनेके कारण ते-वे प्राण इन्द्रियाणि-इंद्वियशब्दसे कहे जाते हैं: 


वेदान्तपदाधप्रकाशसहितम्‌ ॥. _- (६९) 

.. हे माण इंद्रियोंकों भी विषयोंमें छगाया करता है, इस प्राणके अपान उदान आदि वृत्तिमेद 
हू उसे छोड़कर बाकी उपनिषद्के प्राणशब्दवाच्य इंद्रिय गण हैं। जहां दूसरा ज् है वहां उसका 
निश्चय किया गया है। जीवके मरणसमयमें हृदयमें एकत्रित होनेवाले प्राणशब्दवाच्य इंद्रिय ही हैं । 

है भदश्ुतवलक्षणय[ूच्च । २-४-१६ । 

भेदश्नतेः-इंद्रियोंसे प्राण पृथक्‌ सुना जाता है इस कारण च-और वैलक्षण्यात-और इंद्रियोंसे 
विलक्षण होनेके कारण प्राण इंद्वियोंसे पृथक्‌ है । 
* मुण्डक२-ोमें इंद्रिय और प्राणकी पृथक्‌ उप्तत्ति देखी जाती है, दूसरे जिस समय तमाम इंद्वियां 
अपना व्यापार छोड़ देती हैं उस समय भी सुपुप्ति आदियमें प्राण अपना व्यापार करता रहता है इस 
लिये प्राण और इन्दरिय एक नहीं जुदे हैं । ( इंद्रियाधिकरण समाप्तम्‌ ) 

संज्ञाम[तकुप्तिस्तु बिवृत्कुबत उपदेशात्‌ | २-४-१७। 

संज्ञा-नाम मूर्ति-रूप क्लृप्तिः-व्याकरण तु-तो त्रिह्वत-पंचभूतोंके उपलक्षक तेज जल पृथिवी- 
को मिलाने यानी पंचीकरण कुर्वतः-करनेवालेके ही हैं न तो जीवके हैं और न॒हिरण्यगर्मके हैं 
उपदेशात्‌-छा ०-3 ०-६-२भमें यही उपदेश दिया है । 

भूतोंके पंचीकरण करनेवाला परमात्मा ही नामरूपका व्याकरण करनेवाला है दूसरा नहीं है / 
छा०--६-१भमें यही उपदेश श्रुतियोंने दिया है । 

मांसादिभौम॑ यथाशब्द्मितरयोश्व । २-४-१८ | 

मांसादिसौमस्‌-अन्नशठ्दसे छा०-६-५में निर्देश की हुईं भूमिके भोजनके बाद-स्थूलभाग पुरीष 
एवम्‌-मध्यम मांस तथा अणु भाग मन है। च-और यथाशव्दस-श्रुतिके अनुसार इतरयोः-तेज 
ओर जलके भाग भी होते हैं । 

याने भुक्ततेजका स्थूलभाग अस्थि,मध्यम मज्जा एवं फेक्ष्मवाकू होता है । पानीका स्थूल अंश मूत्र 
मध्यम रक्त तथा अणु प्राण होता है । | 

वेशेष्यात्तु तद्बादस्तद्वादः । २-४-१९ । 

तद्वादः-मांसादि भौम है यह कहना तु-तो वेशेष्यात-भूमितत्त्वके अधिक होनेके कारण कहा 
जाता है तद्गादः-यह पुनरुक्ति अध्याय समाप्तिके लिये है । 

पहिले सूत्रमे जो यह कद्ा है कि मन आदि अन्न आदिसे बने हुए हैं वह उन २ भूतोंको उन 
श्में अधिक होनेके कारण कहा गया है यह वात नहीं है कि वह बिलकुल अकेले २ तत्तकी ही 
बात हो । (संज्ञामरर्तिक्रृप््मधिकरण समाप्तम्‌ ) 

इति पं. माधवाचार्य्यक्रतायां वेदान्तदर्शनव्याख्यायां वेदान्तपदार्थप्रकाशास्यायां 
द्वितीयाध्यायस्य चतुथः पादः ।द्वितीयाध्यायंश्र समाप्त: | 


 अथ वृतीयाध्यायस्य प्रथमः पादः । 
तदन्तरत्रतिपत्तो रंहति सम्परिष्वक्तः प्रश्ननिरूपणभ्याम्‌ | ३े-३-१ । 


तदन्तरग्रतिपत्तौ-पूर्व॑ देहको छोड़ उत्तरदेहकी प्राप्तिके निमित्त सम्परिष्वक्तः-भूतसक्ष्मोंसे चारों 
ओर वेष्टित होकर रंहति-गमन करता है यह प्रश्ननिरूपणाभ्याम-पश्नोत्तरोंसे । 


(७० 9  .... प्रेदान्तद॑शनेम । 


थाने जैवलिप्रवाहणने खवेतकेतुसे जेसे पांच प्रश्न किये हैं. उसके न आनेपर फिर- बाप वेटोंके ः 
पूछनेपर जैसा उत्तर दिया है उससे माह होता है; जीव पूर्व देहको छोड़कर जब दूसरे देहके लिये 
जाता है, तो उस दूसरे देहके आरंभक भूतस्‌क्ष्मोंसे परिवेश्त याने सब ओरसे लपेटा हुआ ही जाता 
है । यह छान्दोग्य और बृहदारण्यकके इवेतकेतु और प्रवाहणके संवादसे परिस्फुट है तथा और और 
उपनिषदोंमें भी यही मिलता है । ह 


ध्यात्मकत्वात्त भूयस्त्वात्‌। रे-१-२ । 


व्यात्मकल्वात्‌-सब पिण्डमात्र जल तेज और प्रंथिवीसे बना हुआ है तु-केवढ जलकों पुरुषशब्द" 
वाची होनेका कथन तो, भूयस्वात्‌-देहमें जलके अंश छोह जआादिको बहुतायतसे होनेके कारण 
किया गया है । ह । ह 

जैवलिके पांचवें प्रश्ममें जो अप्शब्द आया है वह और भूततोंका भी उपकक्षक है, शरीरमें लोह 
आदि अधिक होज़ेके कारण उस अपूझब्दका श्रवण है। वेत्य यथा पश्चम्यामाइताबापः पुरुष- 
वचसो भव॒न्ति-जानते हो जैसे पांच भी आहतिमें “आपः” पुरुषशब्दसे कहे जाते हैं । आप पानी- 
को कहते हैं पर केवल पानी नहीं रह सकता क्योंकि तासां त्रिव॒तं ज्िवृतमेकेकामकरोत्‌-तेज जल 
और पृथिवीको त्रिवृत त्रिदृत कर दिया याने आपसमें मिला: दिया; इस कारण वहां भी तेज जछ 
धथिवी आदि सब समझना, पांचवी आहुति ( वीय्यमें ) पानी आ के है. इस लिये उसे आप 
( पानी ) शब्दसे कहा है | ; 


प्राणगतेश्व । ऐे-१-३ । क्‍ 

च-आओर प्राणगतेः-जीवके साथ प्राणोंका गमन होता है, इससे भी माछ्म होता है कि जीव 
द्वितीय देहके आरंभक स्थूछमूतोंसे परिवेश्टित होकर ही देहान्तरमहणके लिये जाता है। 

इसी ग्रकरणमें प्राणोंका भी जीवके साथ जाना लिखा है तब प्राणोंके आश्रयभूत भूतसूक्ष्म भी 
अवश्य ही जायगा। बृ०--४-४-२ तमुत्कामन्त प्राणोइनूत्करामति परणमनूस्क्रामन्त सर्वे प्राणा 
अनूत्कामन्ति अध्यक्ष जीव जब शरीर छोड़कर चलता है तो मुख्य प्राण भी उसके साथ चढता 
है उस भुख्य प्राणके साथ और इन्द्रियगण भी शरीर छोड़कर चल देते हैं। यह प्राणोंका जाना 
लिखा हुआ है इससे माढ्म होता है कि जीव भूतसूक्ष्मोंसे परिवेध्ित होकर जाता है । 


अभ्यादिगतिश्रुतेरिति चेन्न भाक्तत्वात्‌ । ३-१-४। 


अग्न्यादिगतिश्ृत्तेः-आमे आदियें प्राणोंका रूय श्रुति कहती है तब फिर इति-प्राण साथ ही . 
जीवके जाते हैं यह कैसे कहा ऐसे कहो चेत्‌-तो न-नहीं कह सकते, क्योंकि भाक्तत्वात्‌-वह श्रुति 
गोण है अस्य पुरुषस्याप्रिं वागप्योति वात प्राणश्रक्ष॒रादित्य मनश्रन्द्र ।दिशः श्रोत्र पृथिवीं 
शरीरमाकाशमात्मा ओषधीलेमानि वनस्पतीन केशः अप्सु छोहितं च रंतश्व॒निधीयते 
<० ३7 रै-६ रेकां यह कथन तो कि इस सृत पुरुषकी वाणी अप्निमें लय हो जाती है प्राण वायुमें तथा 
चक्षु आदित्यमें लय हो जाते हैं, मन चन्द्र, कान दिशाओंमें, शरीर पृथिवीमें, अत्मा अकाशमें, 
ओषधियोंमें छोम तथा बनस्पतियोंमें केश छय हो जाते हैं | वाणी आदिके अधिष्ठातृ देवता अमिका 
अपक्रमण हो जाता है इस बातको दिखानेके लिये है इस कार णलूय श्रुति गौण है । 


क्‍ वैदान्तपदाथमकाशसहितम्‌ । | (७१) 
प्रथमेडश्रवणादिति चेन्न ता एवं हुपपत्तेः। ३े-१-५ । 


- अथमे-पहिल्ली आाइतिमें, अश्रवणात्‌-अपका श्रवण नहीं है तब प्रांचवीमें कहांसे आया इति-- 
ऐसा कहो चेतू-तो न-नहीं कह सकते हि-निश्चयपूर्वक, ताः-वे आप एव-ही श्रद्धाशव्दकरके 
श्रुतिम कहे गये हैं उपपत्तेः-प्रश्ष और प्रतिवचनकी संगति तब ही होती है । 

बृ०६-२-९ में तथा छा ०५-४-रमें अ्रद्धा-शब्द है वह होम्य जापका कहनेवाला है क्योंकि 
श्रद्धापूषक आहुति दी जाती है। तस्मिन्‌ एतस्मिन्‌ अग्नो देवाः श्रद्धां जुद्ति तस्या आहुतेः 
सोमो राजा संभवर्ति-जिस स्वर्ग छोकरूपी अम्रिका समिष था अकाशक सूर्य तथा सुय्येकी किरण 
ही धूप तथा सुय्येका प्रकाश रूप दिन ही आचे याने आकी छूट एवं सुय्येके अस्तके होनेके बाद 
या दिनके छिपनेके पीछे उदय होनेवाढा चन्द्रमा ही अंगार और चांदके ठुकड़ोंकी तरह दीखने 
वाले तारे ही जिसकी चिनगारियां हैं। इस चुलोकर्मम इन्द्रियगण श्रद्धाको हवन करते हैं जिसका सोम 
“ राजा बनता है। 

यहां पहिली आहुतिम जलका श्रवण नहीं श्रद्धाका श्रवण है यह शंका नहीं कर- सकते, क्योंकि 
यह अद्भाशब्द पूर्वोक्त जलका उपलक्षक है यह इस सृत्रका तालय्ये है, अब इस पहिली आहतिका 
तालपय्ये कहते हैं:-जब जीव शरीर छोड़कर स्वगे जाने छगता है तो उसके साथ प्राण, इन्द्रिय और 
इन्द्रियोंके पीछे भूतसूक्ष्म जाने रूगते हैं ये भूतसूक्ष्म ही श्रद्धाशब्दसे कहे गये हैं, इन्द्रियोंके विन 
 भूतसूक्ष्म ख्वगे नहीं जा सकता इस लिये इन्द्रियोंको भूतसूक्ष्का हवन करनेवाढा कह दिया 
है। स्वगे या चन्द्लोकमें पहुँचते ही वह जीव स्वगेके भोग रछायक दिव्य देहवाला होता है उसको 
सोम कहते हैं वे साथ आये भूतसूक्ष्म ही सोमके रूपमें परिणत हो जाते हैं स्वर्गीयकर्म विशेषसे | 
यह इस आहुतिका तात्य्ये है | 

अश्वतत्वादितिचेन्नेशदिकारिणां प्रतीतेः । रे-१-६। 

अश्रुतलात-अ्रद्धादिके वाक्योंमें जीवका तो कहीं भी श्रवण नहीं है, इति-भूतसह्ष्मोंसे परिवेषित 
: कौन जायगा यह कहो चेत्‌ू-तो न-मत कहना, कारण कि इष्टादिकारिणाम--उत्तरायण और दक्षि- 
णायन्र मागेके विषयमें श्रद्धा तप एवं इष्ट और आपूत्ते करनेवाछोंकी स्पष्ट प्रतीतेः-मतीति होती है। 

इस प्रकरणमें जीवका श्रवण, बू-६--२-१६ और छा०५-१०-१में परेस्फुटरूपसे होता है। 
बृ०3०अथ ये यज्ञेन दानेन_तपसा लछोकाञ्यन्ति ते धूममामभवन्ति जो जीव यज्ञदाव और 
तपके प्रभावसे ऊँचे लोकोंमें जाते हैं वे धूमामिमानिनी देवताकों प्राप्त होते हैं यहां 'बेशऔर 'ते! शब्द 
: से जीवका अ्रवण प्रत्यक्ष हो रहा है। छा०अथ य इसे ग्रामें इश्पूर्ते दत्तामित्युपासते ते धूमम- 
मिभव्‌न्ति जो पुरुष आममें स्थिर रहकर यज्ञ करते तथा दान और क्ूआ बावंडी आदि बनाते हैं वे 
अपने कमके प्रभावसे ऊँचे लोकोंमें जातीवार धूममें रहनेदाली देवताके पास संगत होते हैं। यहां 
“य इमे” “ते” शब्दसे जीवका ही निर्देश या कथन किया गया है। 

भाक्त॑ वाइनात्मवित्त्वात्तथाहि दर्शयाति । ३-१-७। 

अनालवित्त्वात-पितृलोकजानेवाले आत्मवेत्ता तो है ही नहीं फेवल वे देवोंके उपकरण हैं. इसी 
' हिये वा-तो उन्हें. अन्नकरके व्यवदेश किया गया है वह भाक्तम-आरोपित है तथा-वैसा हि-ही 
' इशैयति-श्रुतियोंने उसे दिखाया है । ' “" 


(७६) .. वैदान्तद्शनम्‌। 


बु०-६-२-१६ तथा छा०५-१०-४में जो जीवको अन्न कहा है वह गौण है और वह भी 
उसे आत्मवेत्ता न होनेके कारण देवोपभोग्य होनेसे कहा गया है | बृ० पित॒लेकाच्चन्द्रं ते चन्हं 
प्राप्य अल भवंन्ति पितृलोकसे चन्द्रोकमें पहुँचते हैं और वहां जाकर अन्न होजाते हैं तथा छा० 
एप सोमो राजा तदवानामन्ने तहेवा भक्षयन्ति जो देह स्वगेमें मिला है वही सोमराजा है, वह 
देवताओंका अन्न है उसे देवता भक्षण करते हैं । यहां भी इन्हें अन्न कहा है,अन्न तो खानेकी चीज 
होती है कया स्वगमें देवता उसे खा जाते हैं ः इसके उत्तरमें ही व्यासदेवने सूत्र किया है कि उन 
ख्गेस्थ जीवोंको अन्न कहना गौण है केवल इसी कारण कि आजानसिद्ध देवताओंके उपकरण होते 
हैं वे इन्हें मोगते हैं इसीकारण इनको अन्न कह दिया गया है। अन्नका अथे मोग्य तथा'भक्षयन्ति'- 
का अथ मुज्नन्ति याने भोगंते हैं यह.अथे है, कोई देव दानव नहीं हैं जो खा जायेँ। ( तदन्तरपति- 
पत्त्यधिकरण समाप्तम्‌ ) 


कृतात्ययेडचुशयवान हृष्टस्मृतिभ्यां यथेतमनेवं च । ३-१-८। 

कतात्यये-जिन कर्मोंसे चम्द्रमापर आरूढ़ हुए थे उन कर्मोका भोगसे नाश होनेपर अनुशयवोन- 
थोनिप्रापक कर्माशयसहित ही वापिस आते हैं यह दृष्टस्टतिभ्यास-श्रुति और स्थृतियोंमें मिलता है 
 'व-और यथा-जिस रास्तेसे इतम्‌-गये थे अनेवस्‌-आते उससे नहीं हैं। 

यदि सब ही कमे चन्द्रलोकर्मे पूरे.हो जायें तो फिर जन्म ही न हो किन्तु जो कमे चन्द्र 
के भोगनेके थे वे मुग चुकनेके.बाद जैसा विषाक उदय होता है दूसरे रास्तेसे उसीके लिये चल 
देता है । बड़ के 


चरणादितिचेन्न तदुपलक्षणार्थेति काष्णाजिनि! | हे-१-९॥। 
चरणात्‌ू-चरणशब्दसे कमे नहीं अहण किया जा सकता कारण छ़ोोकमें आचार, शीछ, ब्ृत्त और 
वरणको एकाथक माना है।-अतियेंमें कम और आचारका पृथक्‌ उपदेश दिया है इति चेत्‌-ऐसा कहो ' 
तो न-नहीं कह सकते क्योंकि कार्ष्णजिनिः-काष्णोंजिनि आचाय्य चरण श्रुति, तदुपरक्षणाथों- 
तत-कमको लक्षणावृत्तिसे बोधन करनेवाली है इति-यह मानते हैं । 
छा०-तथ इृह रमणीयचरणाः अभ्याशो ह यत्ते रमणीयां योनिमापचेरन्‌ आंह्णयोनि वा 
क्षन्निययोरनि वा वेश्ययोनि वा अथ य इृह कपूय चरण अभ्याशो ह यत्ते कपूय्यां योनिमापथेरन 
श्वयोनिं वा सूकरयोनें चाण्डाल्योनिं वा-पर छोकसे इस छोकमें आनेवाले प्राणियोंमेंसे जिनके 
जैसे कमे होते हैं वे वैसे ही जन्म लेते हैं जिनके पवित्र ब्राह्मण क्षत्रिय वैश्यके कम हैं वे उन्हींके घरों- 
में जन्म लेते हैं, जिनके बुरे कर्मका उदय हुआ है वे श्वान सूकर और चाण्डालोंके घरोंमें जन्म छेते 
' हैं यहां चरणशब्दसे कमेका अहण किया है। 
इसपर किसीने पूर्वेपक्ष किया था कि चरणशब्द छोक और वेदमें आचरण याने आचारमें प्रसिद्ध 
है आप कम अथ कैसे करते हैं ? आचार और कम तो भिन्न २ हैं, इस शंकाकां उत्तर व्यासदेवजीने 
दिया है कि काष्णोजिनि आचार्य्य यह मानते हैंकि यह चरण शब्द कर्मका ही बोधक है । इसकी 
ब्युयत्ति यह है कि “चरय्यत इति चरण कम” जो चरा जाय थाने किया जाय उसे चरण (कर्म ) 
कहते ह-खाली आचारसे सुख ठुःखकी प्राप्ति नहीं हो सकती इस कारण अच्छी और बुरी योनि 


देनेवाले इस श्रतिमें आये हुए चरणशब्दको छक्षणा वृत्तिसे पाप- पुण्य कहनेवाढा आचार 
८ रिणश् ि र॒ ओर 
क्ैमेके भेद वादीकों भी मानना चाहिये |... र 


वैदान्तपदार्थमकाशसाहितम । (७३३ 


आनथक्यमितिचेन्न तदपेक्षत्वात्‌ । ३े-१-१०। 
आनथेक्यम्‌-आचार अनथथक है इति-ऐसा चेत्‌ तो न-नहीं कहसकते हैं, 'तदपेक्षत्वात-आचा-- 
'रके अंधीन कमेक्ो होनेसे | । 
आचार निष्फल नहीं है आचारवालेको ही पुण्यकर्मोम अधिकार है आचार हीनको वेद भी 
'पवित्र नहीं कर सकते, आचार बिना कम हो ही नहीं सकते । 


सुकृतदुष्कृत एवेति तु बादरिः॥ ३े-१-११ | 

सुझृतदुष्क्रते-शुभ अशुभ कमे एव-ही चरणशव्दके अथे हैं इति-ऐसा ठु-तो बादारि!-बादरि 
आचाय्ये मानते हैं । 

इष्टापूतेवाला मरकर जिस मागेसे जाता है वहांका भोग खतम होते ही दूसरे रासते वापिस 
आता है। फिर अच्छे आचार और कर्मवाले अच्छे योनिको प्राप्त होते हैं और कदाचारी तथा 
बुरे कमवाले बुरी योनिको पाते हैं | बादारि-आचाय्ये-छा०७५-१०-७ में जाये हुए चरणशब्दका 
अथ, सुछंत दुष्कृत है तथा ऐसे और उपनिषद्‌के प्रकरंणोंमें मी यही व्यवस्था समझना । ( छतात्य- 
याधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


| अनिष्ठादिकारिणामपि च श्ुतम्‌॥। रे-१-१४ । 

च-और अनिष्टादिकारिणाम-आप तो केवल यज्ञ करने और कूआँ बावडी आदि बनानेवाले 
'ही चन्द्रकोकर्म जाते हैं, ऐसा कहते हो £ कौषीतकि उपनिषद्‌ पहिले अध्यायके दूसरे ब्राह्मणकी 
पहिली श्रुतिमें लिखा हुआ -मिरता है कि सब ही की गति याने इष्टादिकारियोंकी तरह अनिष्टा 
दिकारियोंकी अपिं-भी गति चन्द्रलोकमें श्र॒तम-छुनी जाती है। 

कोषीतकिमें लिखा हुआ' है कि ये वे के चास्मालोकात्‌ प्रयाति चन्द्रमसमेव ते सर्वे गच्छान्ति 
जो भी कोई हो सब इस लोकसे चन्द्रलोकमं जाता है पर आप कहते हैं कि इष्टादिकारी ही 
चन्द्रलोकर्म जाता है सो यह कैसे कहते हो ? 


संयमने त्वनुभयेतरेषामारोहावरोहौ तद॒तिदशेनात्‌ । ३े-१-१ ४ । 
संबमने-यमके शासनमें अनुभूय-यमके दिये हुए पापफलोंका अनुभव करके तु-तो आरोहाव- 
'रौहौ<दम्नन्द्व॑मंण्डलमें पहुँचकर वहांसे उतरते हैं । तद्गतिदशनाव-उत्तरायण और दक्षिणायनके मार्गोंसि 
परिअंष्टोंकी यमलोकमें गति दखी जाती है। 
जो दोनों गतियोंसे शून्य प्राणी हैं वे यमलोकमें पहुँचकर पापोंका फल भोगते हैं पीछे उनका 
अँद्गरमण्डलम आरोह और पीछे उससे अवरोह होता है। क०अ०--१-ब-२ न सांपराय$ अतिभाति 
'बाल प्रमायन्त वित्तमाहेन मूढस। अय॑ लोको नास्ति पर इति-मानी, पुनःपुनवेशमांपयते मे 
परलोक अविवेकीको नहीं दीखता, क्योंकि वह विषयोंकी आशासे वा धनके गवेसे प्रमाद्‌ करता 
'रहता है न वह इस छोककों मानता है और न परंलोकको मानता -है, इस कारण वारंबार मेरे वशममें 
आता है ।-इस श्रतिमें नास्तिकोंकी जो जागरूकोंके कर्तेव्योंसे सहरसों कोस विमुखे ' है यमके लोकमें 
जाना और यमके वशवर्ती हो रहना लिखा है । 


स्मरन्ति च। रे-१-१४७ । 


च-और पराशरादिक सब स्मरन्ति-ऐसा ही स्मरण करते हैं कि सब भगवान्‌ यमके वशमें पहुँचते हैं | 
9 - े 


पु ( ७४ ) जे वैदान्तदशनम्‌ ५ ु | 
स्मृतियोंमें लिखा हुआ है कि पाप करनेवाले येमके वश हो यमके दिये हुए प|पफलको भोगते है । 


अपि च स॒प्त । ३-१-१५ | 
सप्त-पाषियोंके जानेके लिये सात रौरवादिक नरकोंकों अपि च-भी वे ही प्राशरादिक स्मरण 
करते हैं । 
योगशास्त्रमें “ भुवनज्ञानं सूर्य्य संयमात्‌ ” इस सूत्रपर भगवान व्यासदेवने अवीचि, महाकाल, ' 
अखरीष, रौरव, महारौरव, कालसूत्र, अन्धतामिस्र ये सात नरक बताये हैं | भागवत नरक अधिक 
बताये हैं ये सात भी उन्होंमें आगये हैं, पराशर आदि इन सात :नरकोंकों .भी लिखते हैं। 


. तत्नापि तद्व्यापारादविरोधः । रे-३-१६ | 
तत्र-उन सात नरकॉोमें अपि-भी तदुवब्यापारात-यमकी ही आज्ञासे जाते हैं, इसलिये -अविरोधः-- 
थमके सदनकी प्राप्ति तथा इनकी श्राप्ति कोई विरोध नहीं रखती । 
इन नरकोंमें भी यम॒के नियुक्त पुरुष यमकी आज्ञाके अनुसार शासन करते हैं, इसलिये वहां भी * 
यमके ही वशमें समझना चाहिये । 


विद्याकमेणोरिति तु प्रकृतत्वात्‌ । ३े-१-१७ । 
विद्याकर्मणोः-विद्या और कर्मके फल भोगनेके लिये देवयान, पितृयानमार्ग होते हैं। श्रद्धा, तप, 
, तथा इष्ट और पूर्तसे रहित म्राणिवरगकों दोनों ही नहीं हैं, तब चन्द्रलोक कहांसे.जा सकते हैं । 
इति-यह तु-तो प्रकृतत्वात-देवगान और पितृयानके मूलमें ही परिस्फुट है कि इन दोनों मार्गोसे 
फढछ भोगनेके लिये जाता है, दूसरे कारण नहीं । 
जो जन ब्रह्मप्राप्ति तथा पितृकोकके कमेसे परिअष्ट हैं, वे यमलोकम जाते हैं, और लोकमें 
नहीं जाते। ु 
न ततीये तथोपलब्धेः ॥ ३-१-१८॥ |, 
तृतीये-नारकियोंके लिये न-आहुतिकी अपेक्षा नहीं है। तथा-विना ही आहुतिके उपलब्धे:-उनके 
 देहकी उपलब्धि होनेसे। 
नारकियोंके देह विना योनिके पैदा होते हैं | उनमें मनुष्यदेहकी तरह गरभोधान आदिकी आव 
श्यकता नहीं है ऐसा ही उपनिषदोंमें छिखा हुआ है .। छा० ५-१०-८ अयथैतयोः पथोरन 
कप्तरेण च तानीमानि क्षुद्राण असक्ृदावर्तीनि भृतानि भवान्तिः जायरव म्रियस्वेस्येतत्ततीय॑ 
स्थान तेनासो लोको न संपूय्येते-जो आणी देववान और पितृयान दोनोंसे ही परिभष्ट हैं, 
वे ये मच्छर कीड़े मकोड़े आदि नाना प्रकारके क्लुद्र जीव बनकर वारंवार मरते और .जन्मतेः रहते 
: हैं ऐसे जीव स्वगे नहीं पहुँचते । | 
इस अंतिसे यह बात परिस्फुट प्रतीत होती है कि नारकी इसी तरह पैदा होते और मरते - रहते 
हैं उन्हें पांच भी आहृतिकी जरूरत नहीं है | 
स्मय्येतेषपि च लोके। ३-१-१९। 
रा ३ लोके-लोकमें पुण्यकर्माओंकों अपि-भी-विना-आह॒तिके देहकी प्राप्ति स्मग्वैते-स्मरण 


॥ 


: ब्ैदान्तपदार्थप्रकाशसहितम | (७५३: 


द्रौपदी और धृष्टबुन्न विना ही पाचवीं आइतिके उत्पलन हुए थे, कुँछे पुण्यशीर भी.ऐसे होते हैं 
कि पांचवीं आहुतिकी आवश्यकता नहीं रखते । 
दशेनान्च । ३-१--२० 
च-और विना आहुतिक़े भी वृक्षआदि तथाःपसीनासे पैदा होनेवाले जन्तुओकी उत्तत्ति दशनात्‌- . 
देखी जाती है | ! 
ग पा और स्वेदज़ विना पांचवीं आहुतिके उत्न्न हुए देखे जाते हैं. तथा अ्रुतिमें भी ऐसा ही - 
खा हैः- * 


तृतीयशब्दावरोधः संशोकजस्य । रे--१--२१ । 

संशोकजस्य-स्वेदजका तृतीयशब्दावरोधः-उद्धिजञशव्दसे ग्रहण हो जाता है | 

ब्रह्मविद्याके उपासक अर्िरादिमागसे त्रह्मतोक चले जाते हैं, इष्टापूर्ते उपासक चन्द्रकोकसे 
फिर वापिस पंचाहुतिके ऋमसे आकर अपने कर्म और आचारके अनुसार जन्म ले छेते है। 

इन दोनोंसे इतर जो प्राणी होते हैं वे यमछोकमं अपने कियेका फल पाते और अनायास जीते 
मरते रहते हैं । छा० में जो तीन तरहके प्राणी कहे हैं उनमें उद्धिज्मसे स्वेदजका भी अहण करना 
चाहिये, ध्ृष्ट्युन्नकी तरह विना योनिके भी हो सकता है; तेषां भूतानां जीण्येव बजाने भवान्ति 
आण्डज जीवजमुक्लिजमिति छा० ६-१३-२ इन सब भूतोंकी तीन तरहकी उत्तत्ति है; कोई 
अण्डेसे, तो कोई जरायुसे, तो कोई स्थावरसे इस तीसरी उत्तत्तिसे स्वेदनका भी भ्रहण हो जाता 
है यह इस सूत्रका मन्तव्य है। ( अनिष्टादिकाय्यंघिकरण समाप्तम्‌ ) 

तत्साभाव्यापत्तिरुपपत्तेः | रे-३--९२ । 

तत्साभाव्यापत्तिः-आकाशादिके सुखदुःखामावरूप साहश्यकी प्राप्ति होती है | उपपत्ते:-आकाशसे 
वायुआदिकी प्राप्ति होनेके कारण बरृ० ६-१-१६ तथा छा० ५-१०-७५-६ में चन्द्रलोकते अब 
रोहक्रमको कहा है कि,चन्द्रलोकके भोग साधन कर्मके नाश होनेपर वहांसे नोचेकी ओर गिरता हुआ 
क्रमशः आकाश, वायु, दृष्टि, पुथिवी, अन्नभावकों प्राप्त हो, पुरुषके पेटमें पहुँच ख्रीकी योनिके 
मागेस गर्भस्थानमें चला जाता है। (तत्साभाव्यापत्त्यधिकरणं समाप्तम ) 


नातिचिरेण विशेषात्‌ । ३े--१-रे३ । 
अतिचिरिण-आकाशसे लेकर त्रीद्यादिकी प्राप्ति बहुत समय ढुगाकर न-नहीं होती अथोत्‌ शीघ्र 
ही हो जाती है । विशेषात्‌-ब्रीद्ञादिभावसे निकलना मुश्किल बतानेके कारण- 
उसमें जीवको औरोंमें तो देर नहीं लगती परन्तु अन्नमावसे पीछा छुड़ाना मुशकिल होता है 
क्योंकि छा० ५-१०-६ अतो वे खड दुर्निष्प्रयतरस्‌, इस अन्न भावसे पीछा छुटाना मुश्किल 
है ।( नातिचिरेणाधिकरण समाप्तम्‌ ) । 
याधिष्टते पृवेवदृभिकापात्‌ । ३े-१-२४ । 
अन्याधिष्ठिते-दूसरे जीवोंसे अधिप्ठित त्रीह्यादिकर्म पूर्ववत्‌-आकाशादिके साहश्य प्राप्तिकी तरह 
अभिलापात-ही व्यवहार है । ' 
त्रीहिआदिका जधिष्ठाता जीव दूसरा होता है इस अवरोह करनेवाढे जीवका तो उसके साथ 
.. संइढेष मात्र होता है क्योंकि श्रुतिने तद्भावमात्रका ही कथन किया है । ह 


(७६ ) द वेदान्तद्शनम । 
: अज्ुद्धमिति चेनन शब्दात्‌। ३--१-२५ | 


अशुद्धम-चन्द्रलोकसे अवरोह करनेवाले प्राणीके अशुभ, कमेसे चीज्यादिके साथ संकेष होता है. 
इति-ऐसा कहो चेत-तो न-नहीं कह सकते क्योंकि शब्दात्‌-इष्ट और पूततमें शास्र पाप नहीं 
बतलाता । 

कोई दाशनिक यह कहते थे कि-यज्ञादिकर्मे जो हिंसा की है. उसके पापके फलस्वरूप. स्थावर 
भावकी, प्राप्ति आतीबारः होती है, क्योंकि उसका. जो. पुण्यका फल था वहः तो ख्बगेमें, पहुँचकर 
भोग ही छिया । उनके उत्तर देनेके लिये यह सूत्र किया है कि यज्ञ आदिमें वेद कोई पाप नहीं 
कहता, इस कारण इसे पापका फल नहीं कहा जा सकता । 


| शेतःसिग्योगोषथ.। ३--१:-२६ | 
अथ-इसके पीछे रेतःसिग्योग:-रेतर्सिचनके लिये- समभे जो शरीर- उस. शरीरके साथ: योग 
होता है। 
अन्नभावको प्राप्त हौनेके पीछे जवान पुरुषके भोजनमें पहुँचता है, पीछे वीग्ये होकर उस 
जवान पुरुषसे योपारूप अभिमें हुत होता है याने ख्रीप्रसेगके समय ख्रीके गर्भस्थानमें पहुँच जाता है । 


योनेः शरीरम्‌ । छे-१--२७। 
योनेः-योनिप्राप्तिके बाद शरीरम-शरीरकी प्राप्ति होती है। योनिसे गर्भस्थानमें पहुँचकर- नौ, 
दश मासके पीछे पैदा हो जाता है। (अन्याधिष्ठिताधिकरणं समाप्तम्र्‌ ) 
इति पं० माधवाचारय्येऋतायां वेदान्तदशीनव्याख्यायां' वेदान्त्रपदा्थप्रकाशास्यायां 
तृतीयाध्यायस्य प्रथमः पादः समाप्तः | 


अथ तृतीयाध्यायस्यः दितीयः पाद+। 


सन्ध्ये सृध्िराह हि ।: ३-२--१ | 
सन्ध्ये-स्वप्नमें जीव सृष्टिः-सृष्टि.करता है हि-क््योंक्रि- निश्चयके साथ श्रुति.ही आह-कहती है। 
बु०-न तत्र रथा न.रथयोगा न.पन्थानों भवन्त्यथ रथान्‌ रथयोगान्‌ पथः सजते-४- 
३-१० में कहा है कि खप्नमें न तो जाग्रतके रथ होते हैं और न घोड़े आदि होते हैं, पर जीव 
रथ ओर घोड़े आदि तथा उनके मागे. बना लेता है | इसी तरह जाग्रतके तलाब,, बावडी और 
नदी आदि कुछ भी वहां नहीं होते, पर जीव अपने लिये यह सब.कुछ बना लेता है ।,यह विषय 


घर हि ३३, इस पदसे और भी परिस्फुट हो जाता है, यहां जीवका प्रकरण है इसलिये जीव बना- 
वाला है । हट 





है + आज * 
निमातारं चेके पुत्रादयश्व | रे-२--२ । 
च-और एके-कठशाखावाले नि्मोतारम-जीवको स्वप्नमें कार्मोंका बनानेवारा मानते . हैं. च- 
. ओर पुत्रादयः-कामशब्दसे पुत्रादिकोका निर्देश किया गया है। ु 
कठशाखावाले कठ-५-<८ में य एप सुप्तेषु जागतिं काम काम पुरुषों निर्मिमाणः इस .श्रतिके 
कामशब्दसे पुत्रादिक कामनायें अहण करते है । तब इस अ्रतिका अर्थ यह होता है कि, यह' जीव 


वेदास्तपदार्थप्रकाशसहितम्‌ । (७७): 


सबके सो जानेपर पुत्रादिक कामनाओंका- निर्माण करता हुआ जगता रहता है ( १-२-१ -) 
(१ कक ) में कामशब्दसे अभिरषित -पुत्रादिकोंका निर्देश: किया गया है। इससे यह सिद्ध 
होता है कि स्प्नकी सृष्टि जीव करता है । 


' मायामात्रे तु कात्स्न्येंनानमिव्यक्तस्वरूपत्वात्‌ । ३-२-३ । 
त॒-स्वप्नकी सृष्टि तो मायामात्रम-मायामात्र याने जाश्वयमान्न ही. है, क्योंकि जीव सेसार- 
दशामें कार्न्येन-पूर्णछूपसे अनभिव्यक्तस्वरूपलात्‌-अभिव्यक्त स्वरूप. नहीं हैं ।. 
है सत्यसंकल्प पुरुषोत्तमकी मायासे जीव-रथ और रथके रास्ते तथा घोड़े आदिके न होनेपर भी 
उन्हें अनुभव करता है, जीव भी सत्यसंकल्प मुक्तावस्थामें होता है संसारदशार्मे नहीं, संसारदशामें 
तो उसके सत्यसंकल्प आदि छिप रहते हैं, अतएव जीव उनका बनानेवाला नहीं हो सकता । 


पराभिध्यानातु तिरोहित॑ ततो हास्य. बनन्‍्धविपर्ययो। रऐे-२े-४ | 

पराभिध्यानात्‌-परमपुरुषके संकल्पसे तु-तो इस जीवका स्वामाविकरूप तिरोहितस्‌-ढका हुआ है 
ततः-इस पुरुषोत्तमके संकल्पसे हि-दी अस्य-इस जीवको बन्धविपर्य्ययी-बन्ध और मोक्ष होता है। 

इंश्वरके संकल्पसे जीवका स्वामाविकरूप छिपा रहता है, इस पुरुषोच्तमके संकल्पसे ही जीवका 
बन्ध और मोक्ष होता है | 


देहयोगाद्ा सोएपि | २--२-५। 

_. स*-जीवके सत्यसंकल्पपनेका तिरोभाव अपि-भी देहयोगात्‌-सृष्टिकालमें देहमें अवस्थित अचि- 
हस्तुके योगसे और. वा-अलयकाठमें नाम और रूपके विभागके अयोग्य जो अचिद्वस्तु है उसके 
योगसे होता.है। 

जीवके सत्यसंकल्प आदिक स्वाभाविक गुणोंका तिरोभाव भी सृष्टिके समय देहमें रहनेवाली 
अचिदृवस्तुके योग, एवं प्रढय्में नामरूपके अयोग्य अचिद्वत्तुके योगसे होता है। 
सचकरश्ध हि अ॒तेराक्षयते च तद्विंदः । रे-२-६ । 
च-और भी एक कारण है जिससे स्वप्नके पदार्थ जीवके वनाये हुए नहीं माने जा सकते। 
लूचकः-स्वम्न भविष्यके सुखदुःखादिकोंका सूचक मानते हैं च-और तद्विदः-सप्नाध्यायके जाननेवाडे 
भी आचक्षते-ऐसा ही कहते हैं । श्रुतेः-श्रुतिसि मी ऐसा ही माद्म होता है। 
स्वप्तका वनानेवारा जीव नहीं जीवको तो स्वप्नसे शुभाशुभकी सूचना मिलती है छा ०--५--२-८ 
में भी ऐसा ही लिखा हुआ है कि यदा काम्येपु कर्मस खत्रियं स्वप्नेषु पश्याते सम्राद्धिं तत्र विजा- 
नीयात्तस्मिन्स्वप्ननिद्शने । जब काम्य अनुष्ठानोंमें सौभाग्यवती ख्लीको खप्नमें देखे तो कार्य्येकी 
सिद्धि समझे । स्वप्नके फठजाननेवाढे भी ऐसा ही कहा करते हैं | ( सन्ध्याधिकरणं समासम्‌ । ) 
तदभावो नाडीषु तच्छृतेरात्मनि च। हे-२-७ । 
त दु-उस स्वप्नका अभाव-अमाव चाडीपु-पुरीतती नाड़ीमें च-और आत्मनि-आल्मा होता 
है। तंच्छृतेः-ऐसा, श्रुतिसे माल्म होता है। 
जब जीवात्मा पुरीतति नाड़ीसे आत्मामें पहुँचता है उस समय उसे स्वप्न नहीं दीखते। ऐसा 
छा०-८-६-रमें तंबबैतत्सुप्तः सम्मसन्नः स्वन्ते न विजानाति आस तदा नाडीए स॒प्तो भवति 


॥ 


(७८) . : .._. वैदान्तदशनम | | ँ 
2०-०२-१-१९-तामि: अत्यवसत्य पुरीताति शेत इस प्रकार होते हुए संपूण ईंद्रियमण्डले हा रोके 
हए जीव बाह्यविषयके संपर्क न होनेसे प्रसन्न होके जब स्वप्न नहीं देखता उससमय पुरीतढ्रल्म 
गमनके लिये इन नाडियोंमें गमन करता है | बृहदारण्य उपनिषदने तो डुदयसे पुरीतति .नाड़ीको 
जानेवाली नाड़ियोंको भी बता दिया है कि उन नाडियोंका नाम हिता है ज़ो हृंदयसे पुरीततिको 
गयी हैं, उन नाडियोंसे पुरीततिम पहुँचता है छा०-६-८-१ सता साम्य. तदा संपन्नो भवार्त 
जिस समय स्वप्न नहीं देखता उस समय सह्गक्कके साथ संगत हो जाता है .। इन श्रुतियोंसे मादम 
होता है कि पुरीततिके द्वारा आत्मामें चंछा-जाता है। न 3 हे 

अतः प्रबोधोषस्मात्‌ । रेट२ेनट। हि 
अतः-अह्य ही सुषुप्तिका स्थान है:इसकारण अस्मात्‌-इस बहमसे ही आकर प्रबोधः-स्वप्न औ 
जामतके पदार्थोका बोध होता है । ह 
जिस स्थानमें पहुँचकर जीव सुषुप्त होता है वह तह्म ही है क्योंकि इस अहमसे ही वापिस आने 
पर दुनियांका प्रबोध होता है। अथवा-यह ब्रह्म ही सुषुत्तिका स्थान है कारण छा० हा आ 3 
मेते आगत्य न बिु। सत आगच्छामह सत्से आकर नहीं जानते कि सतसे आ रहे हैं । इस 
“बिदुः'याने अवोधके विषयमें जो सत्से आकर ऐसा कहा है इससे यह प्रतीत होता है कि सुषुधि- 
स्थान ब्ब्म है दूसरा कोई भी नहीं । ( तदभावाधिकरण समाप्तम। ) का 
स एव तु कर्माहस्वृतिशब्दविधिभ्यः ।३-२-०६४। . | 
स एव--जो जीव पुरीततिसे ब्रह्म संपन्न हुआ था वही तु-त्तो सुपुंत्तिको त्यांगकर उठता है,कर्म- 
सुषुप्तसे पहिले जो कम किये उनको वही भोगता है; अनुस्मृति--सो करके उठनेवाला' यही कहता है 
कि आज मैं खूब सोया अब उठा हूं शब्द-छा ० ६-९--३ त इह०याघ्रो वा सिंहो वा बको वा बराहो 
वा पतज्ी वा दंशो वा मशका वा यद्यद्भवान्ति तदाभवन्ति जो जीव स॒ज॒प्तिपे पहिले जो भी. 
व्याप्र सिंह आदि कुछ था सुषुत्तिके बाद वही फिर हो जाता है यह स्थति कहती है । विधिभ्यः-जो 
सषुप्तिमें ही मोक्ष हो जाय तो मोक्ष विधायक शास्त्र व्यभ हो जाय, क्योंकि सुपुप्ति स्वतः ही मोक्ष- 
विधि हो जाय जो सुषुप्तिसे जीवका मोक्ष हुए तो । ह 0 
जो जीव सुघुप्तिमें ब्रह्म विलीन था वही जीव जगनेके समय जगता है दूसरा नहीं। यदि 
सुपुप्तिके बाद ही दूसरा हो जाय तो अपने कर्मोंका फल आप न भोग सके,दूसरे जिन वातोंको याद . 
करके सोता है सुबह उन्हीं कर्तव्योंमें फिर व्यग्न होता है यह नहीं होता कि एक जीवके अनुभवों“ 
को दूंसरा जीव स्मरण करता हो | तीसरे जब स॒पुप्तिमं ही मोक्ष हो जाता है तो फिर सब जीव 
मोक्ष तो स्वतः हो ही जायेंगे बड़े बेड़े मोक्षशार्रोंकी फिर कोई आवश्यकता ही नहीं रंहती । 
' इस कारण-सुपुप्तिमे जो ब्रक्षमें विकीन था वही जीव जाग्मतमें प्रबुद्ध होता* है यह. सिद्धान्त 
स्वीकार करना होगा। ( कर्मानुस्मृतिशव्दविध्यधिकरण समाप्तम्‌ ) ह का 
मुग्धेडद्धसम्पत्तिः परिशेषात्‌। ३े-२-१० । 

: भुख्धें-मूवछतपुरुषमें जो उस समयकी उसकी दशा है वह अद्धेसम्पत्ति:--आंधी * म॑रणावस्था 

होती है और मरण परिशेषात्‌-जाग्नत्‌ स्वप्न और सुपुप्तिमें अन्तगीत न होनेसे। “ । 
मुग्ध इंद्रियोंसे विषयोंका अनुभव नहीं कर सकता, इसलिये वह जाग्रत्‌ अवस्थामें भी नहीं 
कहा सकता और न ख्प्नमें ही संभाछा जा सकता है | सोनेवाछा पुरुष असन्नवदन आँख - सी 


वेदान्तंपदा्थप्रकाशसाहितम ।... 4७९७ 


दीखता है यह मूर्च्छित पुरुषकी आँखें फटी हुई रहती हैं और चेहरा विवर्ण हो जाता है, इसे 
कारण वह सुषुप्त मी नहीं कहा सकता । 

मरणके समय सब ग्राण देहके साथ सम्बन्ध छोड़ देते हैं और मूच्छोके समय सूक्ष्म. प्राणोंका 
देहके साथ सम्बन्ध बना रहता है यह मरण और मूच्छामें अन्तर “है । इसीकारण मूछोकों मरणसे 
आधी सम्पत्ति कहते हैं। (.सुग्धाधिकरणं सम्राप्तम्‌। ) 


न स्थानतो५पि परस्योभयलिड़ सवेत्र हि। ३-२--११-। 


स्थानतः-ब् ०-३--७-२में उद्दालक आरुणिने कहा है कि-अन्तयोमिणं बूहिशअन्तयोगीको कहो, 
उसके इस प्रश्कों सुनकर याज्ञवल्क्यने २३ तक उत्तर दिया है .उसका आशय यहां देते हैं कि- 
जो-जमीन, जरू, अप्नि, अन्तरिक्ष, वायु, दिव, आदित्य,दिशा, चांद, तारे, आकाश, तम,तेज; यराणी, 
प्राण, वाणी, चक्षु, श्रोत्र, मन, लचा, विज्ञान एवं रेतमें स्थित हो इनकी प्रद्नत्ति निवृत्तिरूप नियमन्न 
करता है, जिसे ये नहीं जानते जिसके कि ये शरीर हैं वही तेरा आत्मा अन्तयोमी और अमर है.ये 
जो स्थान गिनाये हैं इन स्थानोंसे अपि-भी परस्य-प्रथिव्यादिक शरीरोंमें अन्त्योमीरूपसे रहनेवाले 
परब्रह्मको न-तततव्स्थानसम्बन्धरूप जो अपुरुषाथ उसका गन्धमात्र भी नहीं है हि-क्योंकि सर्वेत्र 
श्रुतिस्मेतियोंमें सव जगह परतव्रह्मका छक्षण उमयलिज्धम्‌--निर्दोषषना और कल्याणकारी गुणोंका 
खजाना कहा गया है । ह 

परत्रह्म प्रथिवी आदिम रहकर उनका अन्तयोमी होता हुआ भी स्थानसम्बन्धी दोषोंसे दूषित 
नहीं होता, कारण वह स्वत ही दोषोंसे राहित एवम्‌ कल्याणकारी गुण रूप असाधारण छक्षणवाला 
है ऐसां ही उसे श्रुति-स्थति भी कहती है कि, वह अपहतपाप्मादि एवं सत्यसंकल्प है । 

भेदादिति चेन्न प्रत्येकमतद्रचनात्‌ । ३--२-१२५। 

भेदात--इह॒दारण्य ०-३-७-२ से ३-७-२३ तक जो स्थान गिनाये हैं उन सबको आयसमें जुदे २ 
* होनेके कारण शुचि अशुचि सम्बन्धरूप अपुरुषाथेपना बह्मको प्राप्त होगा इति-ऐसा कहो चेत-तो 
न-नहीं कह सकते- ग्रत्येकम्‌- पथरिव्यादिक प्रत्येकर्मं अतद्‌वचनात्‌ू--अमृतत्वका विधान होनेसे । 

प्थिव्यादिक अच्छे बुरों शरीरोंके साथ सम्बन्ध होनेसे परअह्ममें कोई दोष नहीं आता, कारण 
' अत्येक सम्बन्ध बोधक श्रुतिमें अमृतशब्दका उच्चारण किया है । 


अपि चेवमेके | ३--२--१३। 

अपि च-इससे इतर और भी एके-मुण्डफशाखावाले एवम्‌-ऐसा ही मानते हैं । 

मुण्डकोपनिषद्वारे द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया इस श्रुतिसे एक ही देहमें जीव और इंश्र 
दोनोंका सम्बन्ध मानते हुए जीवको अपुरुषाथेपना एवं इंश्वरमें नियमनकतृत्व एवं दीपतियोग स्वीकार 
करते हैं । द्वा सुपणों सयुजा सखाया समान इक्ष परिषस्वजाते। तयोरन्यः 'पिप्पलं स्वांद्त्ति 
अनइनन्नन्योइमभिचाकशीषतत ॥ पक्षीके समान दोनों समानगुणवाले ,अपहतपाप्मत्वादि गुणोसे पर- 
स्परमें दोनों समान, एकही शरीररूपी इक्षपर बैंठे हुए हैं, उनमें एक तो कमेविषाकको भोगता है, 
'शुक्र बिना केमेविपाकरूपफलको भोगे प्रकाश .करता है । 

अरूपवदेव हि तत्पधानत्वात्‌। ३े-२-१४ । 
तकु-बह तक्म हि-निश्चयके साथ भरूपवत्‌-जीवकी तरह कमेवश्य और झुंख दुःखका भोक्ता 


(८०) '”.. वैदन्तदंशनम | 
नहीं है कारण कि प्रधानवात्‌-छा० ८ की “आकाशो वे नामरूपयोनिवाहिता” श्रुतिम नाम रूपके 
कार्य्योंके स्पशसे रहित एवं नामरूपके निवाहक याने व्याकतों ब्रह्मक़ों कहती है । ता 
जीवकी तरह घटघटमें रहता हुआ भी ब्रह्म कमंवश तथा सुखदुःखका भोक्ता नहीं है, संपूर्ण 
० ७३३ हि 
दोषोंसे रहित तथा संपूर्ण कल्याणकारी गुणोंका खजाना है । 


प्रकाशवच्चावियर्थ्यात्‌ । ३--२-१५ | 


च-और अवैयध्योत्‌्-जैसे तै०-२-१ की 'सत्यं ज्ञानमनन्त बह्म' इंत्यादिक वाक्योंकों व्यर्थ 
न॑ होने देनेके कारण, प्रकाशवत्‌-प्रकाशस्वरूप ब्रह्मको मानते हैं | उसी तरह सत्यसकल्पत्व, सबे- 
दोषरहितत्वादि बतानेवाले वाक्योंकों व्यथे न होने देनेके लिये ब्रह्मको कल्याणकारी' शु्णोंका 
खजाना एवं संपूर्ण दोषरहित स्वीकार करना चाहिये । सत्यम्‌-उपाधिरहित सत्तावाला ज्ञानम्‌-- 
नित्य एवं असंकुचित ज्ञानवाढा अनन्तमू-देश कार और वस्तुसे अपरिच्छितन्न. निरतिशय बृहत्त्व- 
का आश्रय ब्रह्म है यह श्रुतिका अथे हुआ । । है 

आह च तन्मात्रम। ३-२-१६ । | 
च-ओऔर तम्मात्रम-तै०-२-१ की पूर्वोक्त श्रुति प्रकाश-स्वरूपपनेमरको, आह-कहती है, 


कल्याणकारी-ग़ुणवालापना एवम्‌ संपूर्ण दोष रहितपनेका निषेध नहीं करंती । 


दर्शयति चाथो अपि स्मरयेते । ३-२-१७। 

च-और दशेयति-वेदान्तगण अश्चंको संमस्त दोषोंसे रहित और कल्याणकारी गुणोंकी राशि 
कहते हैं अथो-ओर स्मय्येते-स्मरण अंपि-भी ऐसा ही करते हैं । 

ब्रह्म स्वभावसे ही समस्त दोषरदित एवं संपूर्ण कल्याणकारी गुणाकी राशि हैं । इस कारण 
'अँचे नीचे स्थानोंके संसगेसे होंनेवाले दोष उसे नहीं छूते। । 

अत एवं चोपमा सूय्यकादिवत्‌ । ३-२-१८ | 

. च-और अत एंव-अनेक ऊँचे नीचे श्थानोंका संग्बन्धी होनेपर भी वह निर्दोष है इसं कारण 
ही उपमा-उपमा करते हैं या उपमा है कि सूस्येकांदिवत्‌-जल दर्षणादिमें प्रतिबिम्बितसस्योदिकोकी 
तरह वहां वहां अवस्थित होकर भी निर्दोष है । । ' 

६9४४ स्थानप्रयुक्त दोष रपश नहीं कर सकते, इस कारण उसको सूर्य्य आदिकी उपमा 
दी गयी है । 


अम्बुवद्गहणात्त न तथात्वेंम। ३े--२--१९ | 
अम्बुवद्अहणात्‌--याने आदिमें जिस तरह सूर््यादिके प्रतिबिम्बको भान्तिसे सूय्यौदि कहा 


-जाता है, उस तरह अह्मका पृथिवी आदियमें अहण न होनेसे ठु-तो तथालम्‌-दृष्टान्त सूय्येकी तरह . 
दार्शन्त ब्रह्म नहीं है। . । 


। जैसे पानी आदियें सूथ्येकी परछाईको अमसे सूय्ये कहा जांता है, वास्तवमें सूय्यादि उनमें 
नहीं हैं पर परमात्मामें यह बात नहीं है, परमात्मा वास्तवमें प्रथिवी आदिम रहता है हुआ उनके 
(पगोसे रहित है । इस तरह दृष्टान्त और दार्शन्त दोनों एक नहीं हैं | जी 


बैदान्तपदार्थमकाशसहैतम्‌। - 3. 3. 20) 


वृद्धिहासभाकत्वमन्तर्मावादुमयसामञ्षस्थादेव दृशनाओ। ३े-२-२० । 
अन्तर्भावात्‌-पृथिवी आदि स्थानोंमें ब्रह्म भीतर है इस कारण बृंड्धिहासभाक्त्वम्‌-प्रथिवी आदि- 
'के अनुसार उपचय अपचय छोटा बड़ापना ब्रह्मको मी प्राप्त होता है, उसका निवारण उपनिषदों 
सूय्ये आदिकी उपमा देकर किया है । क्योंकि उभयसामझ्नस्यात्‌-दृष्टान्त और हाश्टोन्त दोनोंकी 
एकता करनेके कारण, एवम-इस तरह मानना ठीक है । हुँ 
जिस तरह आकाश घड़े शकोरेमें रहता हुआ भी उनकी वृद्धि तथा द्वासके कोई सरोकार नहीं 
रखता। जिस तरह सूर्य चांदके प्रतिबिम्ब पानीमे रहते हुए भी पानीके गुणोंसे कोई सम्बन्ध नहीं 
रखते । इसी तरह वास्तवमें प्रथिवी आदियमें परमात्मा रहता हुआ भी उनके गुणोंसे कोई संबन्ध 
नहीं रखता। रे 
' प्रकृतेतावत्त्व हि प्रतिषिधति ततो ब्रवीति च भूयः । छे-२-२१ | 
- हि-निश्वयके साथ बृ०-२--३-६ में जो नेति नेति कहा है वह प्रऋृतैतावत्त्वमू-द्वे वाव बरह्मणों 
मृत चामूत च मत्य चामृते च स्थित च सच्च यज्च त्यश्च इ०-२-३-१ में जो कठिन अकठिन 
. विनरवर अमृत अव्यापक प्रत्यक्षोपलभ्य व्यापक तथा उससे इतर यह जो प्रतियोगी और अनुयोगी 
दोरूप ब्रह्मके बताये, ब्रह्मके इतने ही रूप हैं, इस बातकों अथात आदेशो नेति नोति इस- 
का यह उपदेश है कि जो बताया है इतना नहीं है यह श्रुति प्रतिषेघति-निषेध करती है। च- 
और ततः-उससे भूयों त्रवीति-अधिक गुणवाला कहती है ! 
बृ०-२-३-१-में जो यह कहा है कि कठिन और अकठिन तथा विनश्वर और अमृत आदि 
प्रतियोगी और अनुयोगीके रूपमें उपदेश दिया है उसीको ब्ृ०-२-३-६ में निषेध कर दिया है 
कि, जो तुमने यह समझ लिया हो कि इतना ही है यह नहीं है किन्तु उससे भी अधिक है। 
प्रकृत याने प्रसगसे आया हुआ जो इतनापना कि कठिन अकंठिन आदि अनुयोगि-प्रतियोगिमात्र 
इतना ही ब्रह्म है इस बातका नेति नेतिसे निषेध करके कहते हैं कि उससे भी अधिक है | 
तद्व्यक्तमाह हि। ३े-२-२२ । 


हि-निश्चयके साथ शाख तत्‌-उस ब्रह्मको अव्यक्तम-अव्यक्त-याने शास्तर-प्रमाणको छोड़ दूसरे 
प्रमाणसे न विदित होनेवाला आह-कहती है। 


बज 


शास्रके विना अह्मका भान होना मुसकिल है, इस कारण शास्त्र उसके इतनेपनेको निषेध करता . 


है दूसरा कारण नहीं है। 
“न संदरशे तिष्ठति रूपमस्य न चक्षुपा पर्याति कश्चनेनस” इसका रूप दशनके निमित्त 
सामने नहीं दीखता, इसे आंखोंस कोई भी नहीं देखता । न चक्लुषां गरहयते नापि वाचा न वह 
2३ २ किया जा सकता. है और न वाणीसे अहण किया जाता'है । ये श्रुति ब्र्मकों अव्यक्त 
कहती है । 
अपि संराधने प्रत्यक्षाइमानाभ्याम्‌। रे-२-२३ | 
अपि-किन्ठु संराधने-भक्तिरूपको प्राप्त हुए निदिध्यासनसे उसका साक्षात्कार होता है, यह 
- प्रत्यक्षानुमानाभ्याम्‌-श्रुति और स्थति दोनोंसे विदित होता है । 
; जब भक्त सच्चे हृदयसे उसे सच्ची रूगनके साथ याद करते हैं, तब वह उनके मन चाहे रूपमें 
. 'उनके सामने प्रत्यक्ष होकर अपनी छीलाका अमर आनन्द दिखाता है ) 
| ११ 


(८३ ) . :. वैदान्तद्शनम्‌ | 


भगवानने गीता कहा है कि “नाहं वेदन तपसा न दानेन न चेज्यया। भकत्या तवनन्ययो शक्य॑ 
अहमेवंबिधो<जुन ” वेद, तप, दान और यज्ञसे मैं ऐसा नहीं देखा जाता, जैसा कि इस अनन्य 
भक्तिसे मेरे मक्ते मुझे देखते हैं | अनन्य भक्तिसे वह अव्यक्त ही देखा जा सकता है ऐसा अ्रृति- 
स्रति कहती हैं।. |, है । 
प्रकाशादिवन्चावेशेष्य प्रकाशश्व॒ कमण्यभ्यासात्‌ | है+२-२४। 
च-ओऔर प्रकाशादिवत्‌-बक्मके प्रकाशादि गुणोंकी तरह मूतामूर्त प्रपश्च विशेषोंकों भी अवेशेष्यसू-- 
ब्रह्मगुणसे अविशेषता याने ये भी बल्मके गुण हैं च-और ग्रकाशः-बह्मका प्रकाश करमणि-भक्तिरूप 
_ निदिध्यासनमें अभ्यासात्‌--अभ्यास करनेसे होता है। कर ह । 
जिसतरह भक्तिसे प्रकाश हो जाता है, उसी तरह मूर्तामूत आदिका भी अनुभव हो सकता है । 
क्योंकि प्रकाशादि गुणोंकी तरह मूर्त अमूर्त आदि गुण भी अह्के हैं, जिस तरह भक्तिमें अनन्य 
अभ्याससे प्रकाशका साक्षात्कार हो जाता है, उसी तरह मूतत अमूते गुणका भी साक्षात्कार हो 


जाता है । 
अतोष्नन्तेन तथाहि लिडगम । ३--२-२५। 
अतः-इन पूर्वोक्त हेतुओंसे अनन्तेन्‌-अनेक कल्याणकारी गुणगणोंसे युक्त परमात्मा है यह सिद्ध .. 
होता है। तथाहि-इस तरह सिद्ध हो जानेपर ही छिज्ञस-स्वभावसे समस्तदोषरहित एवं अनेक 
कल्याणकारी गुणोंका खजाना ब्रह्म सिद्ध होता है । 
इन कहे हुए कारणोंसे अह्म अभन्त कल्याणकारी गुणेसे युक्त है यह सिद्ध होता है और बद्म 
स्वभावसे ही निर्दोष और समस्त कल्याणकारी. गुणवाल्ा सिद्ध होता है ।( उमरयकिज्ञाधिकरणं 


समाप्तम ) 
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उभयव्यपदेशात्त्वहिर्ुण्डलव॒ृत्‌ । ३-२-२६। 

उमयव्यप्रदेशात्‌--तादाल्य तथा भेदव्यपदेशसे अहिकुण्डलबत्‌-सापके सीधेपने और गुड़मुड़पने- 
की तरह तु-तो अचिदुवस्तु ब्र्मकी ही एक संस्थानविशेष है। 

जिस तरह एक ही सबे अपने शरीरकों सीधा और गुड़मुड़ यानी कुण्डछाकार बना 'छेता है, .. 
उसीतरह बह्मके ही संस्थानविशेष अचिदुवस्तु है। तादात्य तथा भेदके निर्देशसे सापके कुण्डलकी 
तरह अचिदृवस्तु अह्मरूप है । ० 

प्रकाशाश्रयवद्धा तेजस्त्वात्‌ । ३-२-२७। 

वा-अथवा तेजस्वात्‌-अपने तेजपनेसे प्रकाशाअ्रयवत्‌-प्रकाश और प्रकाशके आश्रय सूर्य्यादिको , 
भिन्न होनेपर भी उनका तादाल्य है इसी तरह अचित्पपश् भी त्रह्मका रूप है। ( अथवा तेजपनेके . 
कारण प्रकाश तथा प्रकाशके आश्रयकी तरह अचित्मपंच भी ब्रह्मरूप है ) 

पृववद्रा । २-२-२८ । 

वा-अथवा पूर्ववत्‌-पहिलेकी तरह अचिह्वस्तु अहकां जेश है । जीवकी तरह अचिद्वस्तु भी 

ब्रह्म विशेषण है, जंश विशेषण होता है यह पहिले भी कह चुके हैं।... 
प्रतिषेधाच्च । डे-२--५९ | 

च-और गप्रतिषेधात्‌-अचिद्वस्तु शरीर आदिके जो जरा आदि धर्म हैं उनका प्रतिवेंध अद्नके लिये 

किया गया है, तब अंशांशिभाव विशेषणविशेष्यभावसे ही है | 


वैदान्तपदार्थभकाशसहितम | ..._ (८३) 


सूक्ष्मचिदचिद्वस्तुसहित तो कारणमभूत ब्रह्म है और स्थूलचिदचिद्वस्तुयुत काय्येभूत ब्रह्म है कार- _ 
णसे कार्य्य भिन्न नहीं होता, इसलिये सर्व निर्देश युक्त हैं, ब्रह्म स्वमावसे दोषरहित और कल्याण- 
कारी गुणोंका खजाना है। ( अहिकुण्डछाधिकरणं समाप्तम ) 
परमतःसेतून्मानसम्बन्धमेंदव्यपदेशेभ्यः । ऐे-२-३हे ० । 
अतः-इस ब्रह्मसे भी परम-पर कुछ है, क्योंकि सेतु-छा ०-८--४-१ में आत्माको सेतु कहा है, 
सेतु तो पार करनेका साधन होते हुए पार किया जाता है,छा ०-८-०-२ भें' इस सेतुको पार करना 
भी छिखा है, उन्मान-तथा चठ॒ष्पाद और अष्टादश शफ यह जो अनुमान किया है इससे माछम 
होता है कि, जिसका प्रतिपादन किया गया है वह इतना हो है उससे अधिक और भी वस्तु है | 
सम्बन्ध-सेतुका सेतुमानके साथ सम्बन्ध होता है; व्रह्मको सेतु कहा है फिर उसका सम्बन्धी 
सेतुमान भी अवश्य होना चाहिये | तथा भेद-परात्परस्‌ यह जो परसे पर भेद दिखाया है, इसंसे 
, यपरदेशेभ्य:-इन पूर्वोक्त व्यपदेशोंके कारण इस ब्रह्मसे भी परे कोई अह्म है यह पूर्वपक्ष हुआ । 
सामान्‍्यात्त । ३--२१-३१ | 
सामान्यातू-जिसतरह बाध मय्योंदा रखता है, उसी तरह ब्रह्म अपनी शक्तिसे पदार्थोकों मय्यो- 
दित रखता है, इस मर्यादाकरणरूप सामान्यसे तु-तो ब्रकह्मको सेतु कहा गया है दूसरा कारण सेतु 
कहनेका नहीं है । 
बुद्धद्यथः पादवत । ऐे--२--३२ | 
पादवत्‌-जिसतरह मनके चार पाद वाग,प्राण, चक्षु ओर श्रोत्र कह दिये हैं, उसी तरह बुद्धयर्थ:- 
'उपासनाके लिये ब्रह्मको चार पाद और सोलहकलावाढा कह दिया है । 
जिसतरह उपासनाके लिये गायत्रीमकरणमें पादकी कल्पना की है, उसी तरह यह सेतु आदिकी 
भी कल्पना उपासनाके लिये दी है 
स्थानविशेषात्प्रकाशादिवत्‌ । ३-२--३३ । 
स्थानविशेषात्‌-झारी झरोखे आदिसे प्रकाशादिवत्‌-आतप,अम्रि आदिके भेदकी तरह वागादिक 
स्थान विशेषरूप उपाधिके भेदसे तत्सम्बन्धी ब्रह्मका भी भेदसे अनुसन्धान किया जाता है | 
रोशनी एक ही है, पर झारी झरोखे गवाक्ष आदिसे भीतर जानेपर उसे यह झारीकी यह झरोखे 
और यह गवाक्षकी घाम है यह भेद हो जाता है, उसीतरह परअह्मके भी हृदय जादिके सम्बन्ध 
रहनेसे ब्रह्मकी उपासना भेदसे हो जाती है । 
. उपपत्तश्च | ढे-२-३४ | 
च-आऔर उपपत्ति:-परमपुरुष अपनी भाप्तिम आप ही उपाय है उससे दूसरा नहीं, इसकारण' उसे 
सेतु कहा जा सकता है। 
नायमात्मा प्रवचनेन लभ्यो न मेधया न बहुना श्रुतेन यमेंवेष वृणुत तेन लभ्यस्तस्येष 
आता विदृणुत तरूँ स्वाम । इस आत्माकों कोई श्रवण,मनन,निदिध्यासनसे नहीं पा सकता, जब- 
तक कि यह आत्मा उसे न चाहे;जिसे यह आत्मा चाहता हे वही इसे पा लेता है उसीके सामने यह 
आत्मा अपने स्वरूपको प्रगट कर देता है, यह श्रुति आत्माकी प्राप्तिका कारण स्वयं आत्माको ही 
कहती है, इस तरह आत्मा अपना सेंतु आप ही है किसी दूसरेका सेतु या प्रापक नहीं है । 


तथाइन्यप्रतिषेधात्‌ । रे-२-३५ । 
तथा-तैसे ही श्रुतिने व्रह्मसे अन्यप्रतिषेधातू--अन्यका प्रतिषेध किया हे इसकारण बहमसे परे कुछ . 


को 


(८४ ) वैदान्तद्शनस्‌ | 


भहीं है “यस्मातपर नापरमस्ति किज्वियस्मान्नाणीथों न ज्यायोशर्त कीचद्‌ । वृक्ष इव स्तब्धा 
दिवे तिष्ठत्येकस्तनेदं पूर्ण परर॒ुषेण सर्वेम्‌ खेताश्वतर ३-८- में कहा गया है कि,उस बन्नकों 
जानकर ही मोक्षको प्राप्त होते हैं दूसरा रास्ता मोक्षका नहीं है । उससे पर अपर कुछ भी नहीं है, ' 
एक वह त्रिपाद हो दिवमें बैठा है इस तरह बहमसे इतरका प्रतिषेध होनेसे ब्रह्मसे परे कुछ नहीं है 
यह सिद्ध होता है। श्रुतिके चौथे पादका जे दूसरे सूत्रम करेंगे । 
अनेन सर्वगतत्वमायामशब्दाद्भ्यिः | रे-२-रे ५३ । 

अनेन-इस ब्रह्मद्वारा सर्वगतत्वम-सब जगतू व्याप्त है, यह आयामशब्दादिभ्य/-विस्तार या 

व्याप्तिवाचक श्रुत्यादिसे विदित होता है। 
ने पूर्ण पुर॒ुषेण सर्वम-इस पुरुषसे सब पूर्ण है यह जो कहा गया है तथा ब्रह्मेवेद सवेस-यह ' 
सब ब्रह्म है इनसे माढूम होता है कि ब्रह्म सब जगह व्यापक है। ( पराधिकरणं समाप्तम्‌ ) 
फ़लमत उपपत्ते+। हे-२-२७ | 

अतः इस परमात्मासे ही फलम-कर्मका फल मिलता है, क्योंकि उपपत्ते -भोग ओर अपवर्गरूप 
फलका दाता यही सुना जाता है। 

कर्मोंका फल परमात्मा देता है, जड़ कमफल नहीं दे सकता दूसरे कमे क्षणध्वोसे हैँ, पर 
फल कालान्तरमें होता है, इस कारण फल देनेवाछा ईश्वर ही है और भी कई दशन कर्मोंका फल 
देनेवाला ईश्वरको ही मानते हैं। 

श्रुतत्वाचच्‌ | दे-२-२े८ । 

च-और इस हेतुसे भी यह प्रतीत होता है कि कमेफल देनेवाढा परमात्मा है, अुतत्वात-थह 
उपनिषदोमे सुना जाता है । 

तै० २-७ में कहा है कि ब्रह्म ही जीवोंको आनन्द देता है याने यही महान्‌ अजब जात्मा 
( वसुदानः ) कमफलका देनेवाढा है यह कहा है, इससे मार्म होता है कि कमेफछ देनेवाला तथा 
भोगापवरग्ग देनेवाला ब्रह्म ही हे । 

धर्म जेमिनिरत एवं। ३-२-३९। - 

अतएव-शाखने स्वगेकामीके लिये यज्ञकरनेके लिये कहा है इसकारण जैमिनिः-जैमिनि आचार्य 
धर्मंम-धमंको फलदाता मानते हैं । 

जिसतरह खेती आदि साक्षात्‌ अथवा पर॑परासे फल देनेवाली होती हैँ, इस तरह यज्ञादिक 
साक्षात्‌ फल न देकर भी अपूर्व याने धर्मको उत्पन्न करके ध्मके द्वारा फल देते है, ऐसा जमिनि 
यानी कर्मकाण्डके उपासक पूवरमीमांसक मानते हैं। इनके यहां अपूर्व ही फल देनेवाढा है। 

पूव.तु बादरायणो हेतुब्यपदेशात्‌ | हे-२--४०। 

बादरायण:-बादरायण आचाय्य तु-तो पूवेम-पू्वे कहे हुए परमात्माकों ही कमेफछ देनेका 
हेतु मानते हैं, क्योंकि हेतुव्यपदेशात्‌-क०य०वेदमें देवताकी यज्ञमें देवताको फल देनेवाला कहां है, 
कृ०य०वबेद तथा श्रुतियोंमें यज्ञाराध्य देवताको कमफलका दाता कहा है इस कारण परमात्मा ही 
फ्‌लका देनेवाला है। ( फलाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 

इति प०माधवाचाय्येक्रतायां वेदान्तदशेनव्याख्यायां वेदान्तपदाथेप्रकाशाख्यायां 
तृतीयाध्यायस्य द्वितीयः 'पादः समाप्तः। 





वैदान्तपदाथेमकाश सहितम । ८ ८५.) 


अथ तृतीयाध्यायस्य तृतीयः पादः। 
: स्ववेदान्तप्रत्ययं चोदनांग्रविशेषात्‌ । रे-३-१ । 
चोदनाथविशेषात्‌-उपासीत-उपासना करो यह प्रेरणा तथा कर्मकाण्डमें शाखान्तरमें कहे गये 


संयोग, इनका सब शाखाओंमें एकसा होनेके कारण सर्ववेदान्तप्रत्ययम्‌-सब वेदान्तोंमें एक ही 
विद्याकी प्रतीति होती है। 


सब शाखाओंमें कही गयी पैश्वानर विद्या जुदी २ नहीं एक ही है और उनका फल ब्रह्मवी 
प्राप्ति भी एक ही है| सब वेदान्तोंमें एक ब्रह्मकी ही उपासना है,क्यों कि सबमें प्रह्ककी ही उपासना 
का विधान है । 


भेदान्नेति चेन्नेकस्यामपि। रे-३े-२। 
'भेदात-विधेयके भेद होनेसे न-सव शाखाओंम एक विद्या नहीं है इति-ऐसा कहो चेद-तो 


न-नहीं कह सकते, कारण कि एकस्यामपि-एक विद्यामें भी अधिकारीके भेदसे पुनः श्रति देखी 
जाती है। 


कहीं ज्यादा तथा कहीं कम और कहीं कहीं प्रतिपादनकी शीलीमें भेद होनेके कारण विद्या 
भिन्न २ हैं ऐसा नहीं कह सकते, क्योंकि एक ही विद्यामं कहने झुननेवालोंके भेदसे भेद देखा 
'जाता है। - 
स्वाध्यायस्य तथात्वे हि समाचारेष्थिकाराज् 
सववच्च तन्नियमः । ३े-ऐ-हे । 

च-और स्वाध्यायस्य-स्वाध्यायकों तथाखे-शिरोत्रतके संस्कारकी सिद्धिके लिये हि-ही सववत्‌- 
सव होमकी तरह तत्नियमः-शिरोत्रतका नियम है च-और इस शिरोब्रतका समाचारे-समाचार- 

नामक गन्थमें अधिकारातू-वेदवतके रूपमें अधिकार है । 


मु० ३-२-१०में यह कहा गया है कि, जिन्होंने श्रद्धाके साथ शिरोत्रत यानी शिरपर वेध अभि 
धारणरूप बत पूरा किया हो उन्हींको इस विद्याकों कहे यह सवके लिये नियम नहीं हे, किन्तु 
आथवर्णिकोंकी इसी मुण्डक शाखावालोंके लिये है । यह शिरोत्रत समाचारनामक अन्थर्म है, यह वेद 
पढतीवार इस शाखावारोको करना पड़ता है दूसरोकों नहीं, सववत इनके यहां एक ऋषिसंशक 
एक अस्मि प्रसिद्ध है, उसमें ही उसमें सप्तसूज्यसे लेकर शतोदन तक होते हैं दूसरीमें नहीं । 

दर्शयति च। रे-३-४। 

चू--और सब वेदान्तोंमें एक ही विद्या है, यह दशयति-पश्रुति स्वयं ही दिखाती हैं । 

छा० में दहर विद्यामें कहा गया है कि, दृदयमें जो है उसकी खोज करनी चाहिये फिर प्रश्न, 
करके उसके उत्तर देते हुए कहते हैं कि, उसमें सत््यकाम सत्यसंकल्पादि गुणवारा आत्मा है उसकी 
उपासना करनी चाहिये । तै०में कहा है कि ढृदयगगनमे जो है वह उपासनीय है यह भी उसी 
दहरकी उपासना कही गयी है, एक-उपासना सब वेदान्तोंमें एकसी ही है । 


(८६ ) वैदान्तद्शनम्‌ । 
उपर्तहारोइथाभेदाद्िधिशेषवत्समाने च । हे-३९-५ । 


च--और समाने-एकसे उपासनम अरथाभेदात-अभिन्न प्रयोजन होनेके कारण विधिशेषवत्‌-विधिके ' 
अंगभूत अभिहोत्रादि कर्मोकी तरह उपसंहारः-दूसरे वेदान्तमें कहे हुए गुण वहां आजाते हैं । 

वैश्वानर आदिकी उपासनामे एक वेदान्तमें जो विद्याके सम्बन्धी गुण कहे गये है वे दूसरे वेदा- 
न्तमें भी उसी उपासनामें समझने चाहिये, यही कर्मकाण्डमें भी होता है। ( सर्ववेदान्तम्त्यवाधि-- " 
करण समाप्तम ) कि ' 

अन्यथात्व शब्दादिति चेन्नाविशेषात्‌। ३े-३--३ । 

शब्दात्‌ू-छा० १-२ की पहिली श्रतिसे लेकर १४ तक देव और असुरके संवादपूर्वक उद््‌गीथके 
अवयव ऑंकारमें मुख्यप्राणदष्टि करके उपासना कही गयी तथा उसके फल कहे गये हैं। 

ब्रृ० १-३ में भी यह उपासना कही गयी है, पर इन दोनोंमें इतना अन्तर है कि इसमें उद्गानके 
करनेवालेमें प्रणदृष्टिसे असुर पराभव कह कर उद॒गानके कतोम प्राणद॒ष्टि माद्म होती «है जोर 
छान्दोग्यम उद्बानके कमे उद्बीथर्में प्राणदप्टिकरके असुरपराभव कहा है, इसतरह एकमे कमेमे 
प्राणदष्टि, एकर्मे कतोमें प्राण दृष्टि होनेके कारण अन्यथात्वस-छान्दोग्य और बृहदारण्यकी थे दोनों 
उपासना भिन्न २ है, इसीतरह सब वेदान्तोंकी उपासना जुदी जुदी हैं इति-ऐसा कहो चेत-तो न-* 
नहीं कह सकते,कारण कि अविशेषात-दोनों जगह एकसा उद्गीथ साधनसे परपरिभव देखा जाता है। 

शब्दसे माछ्म होता है कि छा० बृ० की उद्गीथ उपासना मिन्न है, ऐसा तो नहीं कह 
सकते, क्योंकि असुरपरामव दोनोंमें एकसा है। 


नवा प्रकरणभेदात्परोवरीय॑स्त्वादिवत्‌ । ऐे--३--७ । 

प्रकरणभेदात्‌-छा ० में उद्गीथके अवयव प्रणवकी उपासना कही है । तथा बू० में संपूर्ण उ- 
दगीथकी ही उपासना कही हैं। इसकारण इन दोनोमें प्रकरण भेद है, प्रकरणमेद्स विधेय पदाथेका 
भेद होता है, उसके भेदसे दोनोंके रूपका भेद होता है, अतः प्रकरंणभेद्से नवा-थे दोनों एक 
नहीं, परोवरीयस्तवादिवत्‌-छा० १-०%-२ में सबसे उत्कृष्ट तथा अ्रष्ठोका भी श्रेष्ठ इस गुणसे युक्त 
उद्गीथकी उपासना कही है तथा छा०१-६ में तेजोमयपनके गुणसे युक्त उदगीथकी उपासना कहीं 
है । पहिली उपासनासे एक ही शाखामें दूसरी उपासना भिन्न है, तब मिन्न शाखाकी छा० ध्रृ० की 
उपासना क्‍यों न मिन्न होगी। ; 


संज्ञावश्रेत्तदुक्तमस्ति तु तदपि । ३-ह--८ । 
संज्ञातः-दोनोंकी उद्‌गीथससंज्ञा होनेके कारण तत्‌-उन दोनोंकी एक विद्या है यह उंक्तम्‌ -कहा 
है ऐसा कहो चत्‌्-तो तदपि-संजैक्य भी' तु-तो विधेयमेदमें' अस्ति-है । 
नामंसे एक हो तो नित्याम्रिहोत्र और अयनाभिह्दोत्र दोनोंकी अभिहोत्र संज्ञा है इन दोनोंके 
विधेयमें भेद है। 


'व्याप्तेश्व समख्सम्‌ । रे-३-९। 


| +»« उिि-वी. 


च-ओर व्याप्तेः-छ/०के प्रथम प्रपाठकके आरंभमें और उत्तर श्रुतियोंमें भी प्रणव प्रस्तुत है, 


वेदान्तपदार्थप्रकाशसहितम । -... (८७) 


तब मध्यगत भी उदशीथशव्द प्रणवविषय है; यहः इस व्यातिसे सर्मजसम्‌-उपयुक्त निश्चित हैं। 

छा०-में सब स्थलोमें उद्दीथसे उदगीथंके अवयव प्रणवकी उपासना कही गयी है पर ब० में 
संपूर्ण उदगीथकी उपासना कही गयी है, पहिलेगें प्रणवर्में प्राणदष्टि की गयी है तथा दूसरेमें 
उदगीथके उदगातामे प्राणदृष्टि की गयी है, इस कारण ये दोनों विद्यायें जुदी जुदी हैं। (अन्यथात्वा- 


धिकरणं समाप्तम्‌ ) 
स्वामेदादन्यत्रेमे । रे-३े-१० । 

सर्वाभिदातू--छा ०५-१-२ में प्राण तथा उसे ज्येष्ठ श्रेष्ठ आदि कहा है तथा ऐसे ही 
बरृ०७-५ में कहा गया है। इन दोनोंने एकसा प्रतिपादन किया है परन्तु कौषीतकिने प्राणविद्या्मे 
ज्येष्ठय, अष्ठय गुणवाल्ा प्राण उपास्य है यह ग्रतिपादन करके वसिष्ठव्वादिक गुणोंका प्रतिपादन 
नहीं किया, पर और सब्र कुछ एकसा है, इस कारण जिस शाखामें इस विषयमें वशिष्ठादि गुण नहीं 
कहे गये हैं--अन्यत्र उस जगह इमे-ये गुण उपसंहततव्य हैं,अनकी जगह भी ये गुण समझने चाहिये। 

जहां एक विद्यार्मे मिन्न भिन्न शाखाओमें प्रतिज्ञात प्रकार एक हो वहां वहां एकमें न कही हुई 
वात दूसरेमें समझनी चाहिये । ( सर्वाभेदाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 

. आननन्‍्दादयः प्रचानस्य । ३े-३-११ | 

प्रधानस्थ-सव उपासनाओंमें प्रधान अह्मको एक होनेसे आनन्दादयः-आनन्दादिक बह्मके गुण 
सब जगह चाहे कहे हों चाहे न कहे हों, समझ लेने चाहिये । 

जो उपनिपदोंने ब्रह्मके पवित्र कल्याणकारी गुण कहे हैं उन सब गुणोंसे युक्त सब जगह. बक्षकी 
उपासना समझनी चाहिये। 

प्रियशिरस्त्वाग्प्राप्तिर्पचयापचयो हि भेदे । रे-३--१२ | 

प्रियशिरस्त्वाप्राप्तिः-तै ०तस्य प्रियमेव शिरों मोदो दाक्षिणः पक्ष; प्रमोद उत्तरः पक्ष; आनन्द 
आत्मा-२-५ में कहा है कि-उस विज्ञानमय यानी जीवात्मामें अन्तरंग आनन्दमय आत्माका 
प्रियशिर मोद दक्षिण और प्रमोद उत्तरः यानी दाये वाये हाथ हैं, हृष्ट वछ्तुके संगोगसे होनेवाढा 
सुख शिर तथा आनन्द मध्यकाय तथा त्क्न ही ऐसे ब्रह्मके गुणोंकी सब जगह प्राप्ति नहीं है, हि 
क्योंकि भेंदे-शिर और पृच्छ. आदि अवयवभेदसे उपचयापचयौ-उपचय और अपचय पश्राप्त 
होंगे। मोक्ष और प्रमोद ये दोनों छोटे बड़े. हैं, प्रियशिरस्त्त आदिकी सब जगह म्राप्ति होनेसे बह्म- 
में छोटाई बढ़ाई प्राप्त होगी, इसलिये ये सब जगह नहीं जाते। 

... इतरे त्वथसामान्यात्‌। ३-ह३े-१३ । 

इतरे-प्रिय शिर आदिको छोड़कर और गुण ठु-तो अर्थसामान्यात-अथसामान्यसे सव जगह 
अनुवातत होते हैं । 

सब विद्ाओंर्मे आनम्दादिक अक्षके गुण अनुवर्तित होते हैं और कारुण्यादिक गुण जहां सुने जायें 
वहीं उनका उपसंहार होता है। 

आध्यानाय प्रयोजनाभावात्‌ । रे-३-१४ । 

आध्यानाय-उपासना करनेके ढिये प्रियको.शिर और मोदको:दक्षिण पक्ष तथा प्रमोदको उत्तर 

पक्ष आदिका उपदेश दिया है सिवा इसके और प्रयोजनाभावात्‌-दूसरा कोई अयोजन नहीं है। 


(०८) :.. वैंदान्तदशनंम्‌-। 
आंत्मशब्दाच | हे-३-१५ | 
च-और ते० २-७ में जो यह कहा है कि, इस विज्ञानसे अन्य इससे भी भीतर भआनन्दमय 
आत्मा है, इस आत्मशब्दात्‌-भातमशब्दसे । ह 
आत्माका पूर्वोक्त प्रकरणमें श्रवण होनेसे भी यही सिद्ध होता है। प्रिय शिर आदिका निरूपण 


उपासनाके लिये है, क्योंकि आत्माके शिरपुच्छादिक नहीं है, यह केवल' सुखसे प्रतिपत्तिके लिये 
रूपक मात्र है । 


आत्मग्रहीतिरितरवदुत्तरात्‌ । रै--३े--१६ | 
इंतरवत॑-ऐतरेय १--१- २में जिस तरह आत्मशब्दसे परमात्माका अहण होता है, उसी तरह 
. आत्मा5:नन्दमयः यहां भी आत्मशब्दसे आत्मग्रहीतिः-परमात्माका ग्रहण होता है, क्योंकि उत्त- 
रात-तै० सो$कामयत२-६ उस आनन्दमय ब्रह्मने चाहा इस उत्तर वाक्यसे यही बोध होता है । 
आनन्दमय॑ आत्माकों लेकर कहा गया है कि उसने चाहा कि में ब्रहुत हो जाऊँ यह संकल्प 
परमात्माका है, इस कारण आनन्दमयके साथ जो आत्मा है वह परमात्माका वाचक है । 


अन्वयादिति चेत्स्यादव गरणात्‌ ) ३-३-१७ । 


अन्वयात्‌--इसी उपनिषदने प्राणादिकोशोंमें भी आत्मशब्दका अन्वय किया है फिर आनन्दमयके 
साथ अन्वित आत्माशब्दसे कैसे परमात्माका अहण करते हो इति-ऐसा कहो चेत-तो नहीं कह 
सकंते, स्थाद-क्योंकि ऐसा उत्तर वाक्यसे हो सकता है, कारण कि अवधारणात-पहिले यह निश्चय 
कर लिया है कि, इस आत्मासे आकाश हुआ इस तरह परमात्मबुद्धि करके फिरु पंचकोश निरूपण 
करतीवार पहिले अन्नमयकोशसे प्राणमयकोशमें प्रथम परमात्मबुद्धि अवतीण हुईं, इसके पीछे प्राण- 
मग्रसे मनोमयमें परमात्मबुद्धि पहुंची, उसके पीछे विज्ञानमयमें परमात्म बुद्धि हुईं, तत्पश्चात्‌ आन- 
न्दयमयपर परमात्मबुद्धि पहुंची, आनन्दमयसे अगाड़ी कुछ है नहीं; इसलिये इसीपर प्रतिष्ठित हो 
गग्ी । प्रारंभमें भी अपरमात्मामें परमात्मबुद्धि की गयी है |. पश्चकीशविवेक-अन्नमय, प्राणमय, 
मनोमय, विज्ञानमय या बुद्धिमय, ओर आनन्द्मय, आनन्दमयमें जिसका प्रतिबिब है वह आनन्द- 
मय ब्रह्म हैं | 
पत्चीकृत भूतोंका बना हुआ यह स्थूछ देह अन्नमय कहलाता है । पन्च प्राण और कर्मेद्रियोंका 
!णमयकोश कहलाता है । ज्ञानेन्द्रिय और मनका मनोमयकोश कहलाता है। उन ज्ञानेन्द्रियोंके साथ 
बाद्वे-विशान-मय--कोश कहाता है। पुण्यकमके फलके अनुभवकालूमें बुद्धिकी व्वात्ति, अन्तः प्रविष्ट हों 
आनन्दमय परमात्माके प्रतिबिम्बको भजती है वह आनन्दमयकोश कहलाता है। आनन्द्मयकोशममे 
आनन्दमय है इसपर जाकर आत्माकी विश्रांति हो जाती है। यही कारण है कि.इस आनन्दमय- 
. को अधिकृत करके अगाड़ी श्रुतिने यह कह दिया है कि, आनन्दमय परमात्माने चाहा कि मैं एक 


बहुत होजाऊँ। ( आनन्दाद्यधिकरणं समाप्तम ) ु ह 
| काय्याख्यानादपूरवेम्‌। ऐे-३े-१८ । 


काय्योख्यानावू-जो दूसरेसे नहीं प्राप्त है ऐसे कृतेव्यका आरुयान यानी कथन होनेस अपूर्वम्‌-- ' 
अपूरवे विधान है। हे 


वैदान्तपदार्थभ्काशसहितम । (८९) 


छा०-५--२-२ में कहा है कि प्राणने कहा कि मेरे वस्र क्या होंगे ? तव औरोने कहा कि 
आपके वस्र यह भोजनके प्रारंभ और अन्तके आचमन हैं, इसी कारण भोजन करनेवाले अगाड़ी 
पिछाड़ी आचमन करते हैं जिससे प्राण नप्न नहीं रहता | बृ० ६-१-१४ में कहा है कि 
तदूविद्वाश्सः श्रोत्रिया अशिष्यन्त आचामन्त्यशिला&ध्चामन्त्येतमेव तदनमनग् झुर्वन्तो 
मन्यन्ते इस कारण वेद्वेत्ता भोजनसे पहिले और ,अन्तमें आचमन करके ऐसा मानते .हैं कि, 
हमने प्राणको वख्र दें दिया। यहां आचमनका विधान नहीं, क्योंकि आचमनका तो. स्मृति ही 


विधान कर रही है किन्तु आचमनको प्राणके वखकी दृष्टिका विधान है। ( कार्य्यौख्यानाधिकरणं 
समाप्तम्‌ ) ; 


समान एवं चाभेदात्‌ । ३-३-१९ | 

एवम्‌-वाजसनेयिशाखाके अभिरहस्यकी शाण्डिल्यविद्यामें मनोमय प्राण शरीर और भारूपपना 
आदि परमात्माके गुण सुने जाते हैं तथा-ध्रु० ५--६-१भमें फिर ये कहे गये हैं, इस तरह दोनोंमें 
मनोमयत्वादि समाने-बरावर होनेपर च-और अधिक वशित्वादिका सत्यसंकल्पत्वादिके साथ 
अंमेंदात्‌--अभेद होनेसे रूपमेद नहीं है इसलिये दोनों ही विद्या एक हैं । ह 

वाजसनेयीशाखावालोंके अभिरहस्यमें कहा गया है. कि स० आत्मानमेवोपासीत मनोमय्य 
प्राणशरीरं भारूपस्‌ आत्माकी उपासना करनी चाहिये, यह मनोमय यानी विश्लुद्ध मनसे ग्रहण 
करने योग्य, संसारमं सब प्राणियोंका धारण करनेवारा प्राण जिसका शरीर है ऐसा तथा 
भारवररूप है । 


: इसी तरह वृहदा०-७५-६-१ में कहा है कि मनोमयो5य पुरुषों भाः सत्यम्‌ तस्मिन अन्त- 
हेदये यथा व्रीहिवा यवोी वा-विशुद्ध अन्तःकरणसे अहण करने योग्य, भास्वररूप, . निर्विवाद 
पुरुष है ।. वह इस हृदयमें त्रीहि यव यानी हृदयाकाशमें उतना ही हुआ वैठा है। | 

यहां यह शेका थी कि ये दोनों विद्यायें एक हैं वा मिन्न २ हैं, इसपर सृत्रकार कहते हैं कि 
दोनों जगह मनोमयत्वादिक गुण समान हैं इसकारण ये दोनों विद्यायें एक हैं | रही वशित्वादिक- 
की बातें, यह एक सत्यसंकल्पत्वका ही विस्तार है इस कारण वशित्व और सत्यसंकल्पत्त भी 
एंक हैं इस कारण यह विद्या एक है । ( समानाधिक्रणं समाप्तम्‌ ) 


सम्बन्धादेदमन्यत्रोपि | रे-३े-२० । 

एवंम-जिस तरह वाजसनेयी ओर बृहदारण्य' इन दोनोंमें मनोमयादिगुणयुक्त ब्रह्म उपात्य 
होंनेसे एक विद्या समझी गयी है उसी तरह अन्यमें भी उपसहार जानना, यह जो-द्ृ०७-७५--२ 
में अधिदेवत और अजध्यात्ममें अहम्‌ यह उसका रहस्य है यह कहा है, इसमें सम्बन्धात्‌-अक्षि 
और आदित्यसम्बन्धी एक ब्रह्मके सम्बन्धसे अन्यत्रापि--मनोमयादिसे दूसरी जगह थहां भी दोनोंका 
दोनों जगह उपसंहार होना चाहिये। ह 

आप खब इृदमग्र आसुः ता आप; सत्यमसजन्त सत्य अह्म अह्म ग्रजापातें प्रजापति्देवानि 
बु० ५६-५-१ .में कहा है कि इस व्याकृत जगतके पहिले पानी ही था, उसने सत्य यानी पंचीकृत 
, पेचमूतात्मक कार्य्यंको रचा, उसने सत्यत्रह्म यानी चतुमुख, उससे प्रजापति दक्षादि और प्रजापतिसे 


देवताओंकी रृष्टि हुईं। यही कारण है कि देवता सत्यकी उपासना करते हैं। तत्‌ यत्सत्ममसों स 
रे | 


(९० ) | वेदान्तदशनम्‌ । 


आदित्यो य एप एतरिमिन मण्डले पुरुषो यश्राय॑ दक्षिणेकक्षत्‌ पुरुंपः तावेतावन्योन्यस्मिन्‌ « 
: अ्रतिष्ठितो राश्मिभिरेषो5स्मिन प्रतिष्ठित: प्राणैरयमर्मुष्मिन्‌ जो यह आदित्य पुरुष है वही सत्य 
है, आदित्यमण्डल और दाही आंखमें वही सत्य पुरुष है, यह दोनों ही एक दूसरेके उपकारक होनेसे 
श्रुतिने कह दिया है कि एक दूसरेमें आदित्य पुरुष रश्मियोंसे तथा चश्ुपुरुष प्राणोंसे जो' आदित्य . 
मण्डलमें सत्य है उसका मभू:-शिर, भुवः-ये दोनों उसकी बाहु हैं, स्वः-ये दोनों अक्षर उसकी 
दोनों प्रतिष्ठा हैं। उसका रहस्य अहमू है, इसीतरह दाहीं आँखमें रहनेवाले सत्यपुरुषकी भी ये 
व्याहृतियां उसीतरह शिर आदि हैं, उसका भी रहस्य अहम्‌ यह है । आपने शाण्डिल्यविद्यार्में तो 
गुणोपसंहार कर लिया पर यहां तो वह एक ही उपनिषदकी, एक ही सत्यत्रक्षकी उपासना है,पहिली . 
अहम्‌ उपनिषद्‌ आधिदेविक और दूंसरी शरीरके सम्बन्धी होनेसे अध्यात्म कहाती है । इस तरह 
दोनोंमें ही अध्यात्म अधिदेव भाव होना चाहिये | 
नवा विशेषात ।३-३-२५१ । 

नवा- यहां यह बात नहीं है, कारण कि विशेषात्‌-एकमे सूय्येमण्डल और दूसरेमें दाहीं आंख; ' 

यह स्थानके भेद होनेसे विद्याके एक होनेपर भी गुणोंका उपसंहार नहीं हो सकता । 
दशेयति च ।३-३-२२। 


च-और गुणोंका उपसंहार नहीं प्राप्त है इसी कारण तो दररीयति-छा० १-६-"७तस्पैतस्य 
तंदेव रूप यदमुष्य रूप यावमुष्य गेष्णों तो गेष्णी यन्नाम तन्नाम इस श्रुतिने अतिदेश किया 
है कि, जो इस नेत्रमें रहनेवालेका रूप है वही इस आदित्यमें रहनेवाले पुरुषका-रूप है । यदि एकके 
गुण दूसरेमें कथित होते तो श्रुतकों यह कहनेकी जरूरत नहीं थी, कि जो इसका रूप है वहीं 
इसका रूप है तथा जो इसका ऋक्ुूसामगेष्णा है वही उसके हैं. इसलिये यहां विद्या एक होनेपर 
भी गुणोंका उपसंहार नहीं होता । ( सम्बन्धाधिकरणं समाप्तम्‌ ) ह । 


संभृतिब्रुव्याप्यपि चातः। रे-३े-श्३े।... 

च-और तैत्तिरीयकी राणायणीयशाखाके विधिनिषेधशून्यवाक्योंमें जो कहा गया है कि ब्रह्मके 
आकाशके उत्पन्न करनेवाले पराक्रमविशेष संभ्रत यानी निर्विन्न सम्बद्ध हैं, देवाकी उत्तत्तिसे भी 
पहिंले ब्रह्म ही सब जगह व्यापक है यह कहा गया है । इसीमें शाण्डिल्यविद्या आदिक ब्ह्मविद्य 
कही हैं, इसमें अब यह प्रश्न उठता है कि इन विद्याओंमें संश्वतिव्याप्ति आदि गुणोंका समु- 
च्चय किया जाय वा नहीं इसके लिये यह सूत्र किया गया है कि अतः-पूर्वोक्त अहम्‌की तरह. 
आयतन विशेषके योगके कारण सम्धतिदुव्याप्ति-संश्रति याने वीयोंका निर्वेश्न निबद्धपना, तथा 
स्वगोदिकमें व्यापक गुण अपि-भी शांडिल्य आदि विद्याओंमें उपसंदत नहीं होते | ( संभृत्य 
घिकरणं समाप्तम्‌ ) । ह 


पुरुषविद्यायामपि चेतरेषामनाम्नानाव्‌ । ३-३-२४। 

च-और इतरेषाम्‌--एक शाखामें कहे हुए गुणोंका दूसरोके यहां अनाम्नानाव-न कहे गये जानेके - 
कारण पुरुषविद्यायामपि-तैत्तिरीय और छान्दोग्यकी पुरुषविद्या या पुरुषयज्ञमें भी गुणोका-सम॒- 
_ व्चय नहीं होता | ' का 


ह वैदानतपदार्थप्रकाशसाहितय ।... . (९१ ) 


तै० 55॥९० १ में कहा है कि यजमानका आत्मा यज्ञ है, पत्नी अरद्धा है, शरीर समिध एवं 
डर वेदि है, छोम कुशाएँ हैं, वेद शिखा हैं, हूदय यूप है, काम घृत है, मन्यु पशु है, तप अभि, 
तथा दम और दक्षिण उस पश्चका शासन करनेवाला है, ,वाणी होता, प्राण उदगाता, चल्लु अध्वर्यु . 
तथा मन अझ्ा है । इसीतरह छा०-३-१६-१ में कहा है कि यह पुरुषयज्ञ है, इसके २४ वर्ष 
प्रातःसवन है 9४ वर्ष माध्यन्द्रिम सवन है 9८ वर्ष तृतीय सबन है । | 
: यहां यह प्रश्न उपस्थित होता है कि ये दोनों विद्यायें एक हैं वा जुदी २ हैं, इसी परश्नकों' 
हल करनेके लिये यह सूत्र किया गया है । इस सूत्नसे निश्चय होता है कि ये दोनों विद्यायें जुदी २ 
हैं, क्योंकि तैत्तिरीयमें दिनके ही प्रातः सायम्‌ और मध्याह ये तीनों सबन करे हैं। पर छा०-ने 
२४-४४-४८ के तीन सवन कहे हैं | तथा यजमानपत्नी आदिकी कल्पना भी छा०-में नहीं की 
गयी है, इस कारण दोनों विद्यायें परस्पर भिन्न हैं। ( पुरुषविद्याधिकरणं समाप्तम ) 


क्‍ वेधाद्र्थमेदात्‌ । ३-३-२७। 

वेधायथंभेदात्‌-वेधादिक अभके भेदसे ये विद्यांग नहीं हैं। 

अथ्वैवेदियोंके उपनिषद्के प्रारम्भ कहा गया है कि हे देव ! मेरे शत्रुके सब अंगौका विदा- 
रण कर दे और विशेष करके हृदयको वींध दे, नाड़ियोंको तोड़ दे, शिरके ठुकड़े कर दें। तैत्तिरीय- 
में हि गया है कि ऋत बोछंगा, सत्य बोरुंगा, ऋत बोला, सत्य बोला । वेध और त्रोटन जादिके 
अथको विद्यासे प्रतिकूल होनेसेये विद्याह्ञ नहीं हैं । ( वेधाद्यधिकरण समाप्तम््‌ ) 


हानो तृपायनशब्दशेपत्वात्कुशाच्छन्द्स्स्तुत्यु प- 
गानवत्तदुक्तम । ३-२-२६ | 
हानो-छा० । ८-१३-१ तथा मु०३-२-८ में ब्रह्मवेत्ताके सुकृत दुष्कृतकी हानि या नाश कहा 
है तथा शाट्यायनी-शरीरान्तके वाद दायपुत्र सुकृत प्रेमी तथा दुष्कृत शत्रु लेते हैं. ऐसा मानते 
हैं। कौ० १-४ में कहते हैं उसके सुकृत दुष्कृत नष्ट हो जाते हैं, उसके सज्जन सुकृत तथा दुजेन 
दुष्कृतोंकों ले छेते हैं | यहां सुकृतदुष्क्रतोंकी हानि तथा सज्जन और दुजनसे उपादान दोसनों ही 
सुने जाते हैं । जहां दोनों सुने जातेहें वहां तो कोई झगड़ा ही नहीं है, किन्तु जहां हानिका ही 
श्रवण है तथा जहां यही है कि सुहृद दुह्द उससे पृण्यपापोंको बांट छेते हैं वहां तु-तो उनका 
समुच्चय अवश्यभावी है क्योंकि वहां उपायनशब्दशेषत्वात-उपायनवाक्य हानिवाक्यका शेष है 
"बहां उसकी अपेक्षा है। एक स्थलके वाक्य दूसरे स्थलके वाक्‍्योंके शेष होते हैं, अपेक्षित होते हैं, ' 
इसके लिये दृष्टान्त देते हैं कि-कुशाच्छन्दस्त्तुत्यपगानवत्‌--कुशा-कलापशाखावाले कहते हैं. कि-है 
कुशा ! तुम वानस्पत्य हो ऐसी उत्तम तुम भेरी रक्षा करो, कुशशब्द तो पुँछिंग ओर नपुंसकलिज्ञ में 
वर्तता है, यहां तो खीलिज्ञ है, यह कुश क्या है? इसपर शाट्यायनिने कहा है कि “ ओऔदुम्बय्येः 
कुशाः ” इससे निश्चय होता है कि ये उदुम्बरकी शलाका कुशा कहलाती हैं । जहां कापशाखा- 
'बाढौने उदगाताके स्तोत्र गिननेके लिये शलाका छी हैं वहां शाट्यायनिकी अतिके सम्बन्धसे 
'उदुम्बरकी ही ली जा रही हैं। “अतः ऋकमिकंसकुम्भपात्रकुशाकर्णीष्वनव्ययस्य ८-३-४६ ।? 
'इस सूत्रम यह ख्रीलिड्निर्दे्ट कुशाशब्द शछाकाका वाचक है, लिझ्ञानुशासनमें भी साफ 
लिखा है कि शलाकावाची ख्रीछिज्ञ है। कलाषियोंको उदुम्बरकी शलाकाका बोध करनेमें शाटया- 


(९१9 वेदान्तदशनमू । 


यनियोंकी श्रति अपेक्षित होती है, इसी कारण वह उसका शेष यानी अंग है। छन्द-देवासरोंके 
. इन्दोंसे स्तुति करता है यहां यह विचार होता है कि कौनसें देवासुर-छन्द इसकी पूर्ति पेडिगयोंकें 
ब्राह्मणसे होती है कि पूर्वके देवछन्द तथा उत्तरके आसुरछ॑न्द हैं। अतएवं यह छन्द निणेय करनेवाली 
श्रुति पहिली श्रतिका अंग है । स्तुति-षोंडशीपात्रविशेषके अहणमें उसका अगमभूत स्तोन्नका पाठं' कब 
होना चाहिये, इस समयका निश्चय आचश्नतिसे होता है कि सूर्यकें उदयसमंयाविष्ट होनेपर होनां 
चाहिये इस कारण यह कालंबोधक पहिलीका भंग है उपगान-एक जगह कहा है कि ऋत्विंजू उप 
गान करते हैं, पर दूसरी जगह कहा है कि अध्यययु उंपगाने नहीं केरता, तब अंध्वयुको छोड़कर बाकी 
सब उपगान करते हैं यह निषेध पूर्वविधिका अंग हो जांता है । वंतू-इनकीं ही तरह तदुंक्तम-हानि 
जहां हो वहां उपायन और उपायन जहां हो वहां हानि भी सांथ समझो यह कहा 'गंया था। 

कौषीतकिमें ब्नवेत्ताके सुकृत दुष्कृतकी हानि तथा सुकृतकी मित्रकों एवं दुष्कृतकी शत्रुको 
: प्राप्ति कही गयी है, तब जहां कहीं एक कहा गया हो वहां दोनोको ही समझ लेना चाहिये । ब्रह्म 
वेत्ता मरनेके समय पुण्य पापके भागोंकों छोड़कर मोक्षकों पा जाता है। (.हान्यधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


साम्पराये तत्तेव्याभावात्तथाहमन्ये । ३-*३-२७ । 
साम्पराये-देहके परित्यागके समय ही सब सुकृत दुष्कृत नष्ट हो जाते हैं, क्योंकि मोक्षमें जाने 
के समय ततेव्याभावात्‌-सुकृत दुष्कृतोंके तरनेका भोग तो बाकी रहता नहीं, इस कारण शरीरके 
छोड़नेके समय ही सबका खातमा हो जाता है| तथाहि-तैसे ही जन्ये और यानी इन्द्र और प्रजा- 
पतिके संवादमें प्रजापति कहते हैं कि शरीरके छोड़ देनेपर फिर खुख दुःखकी प्राप्ति नहीं होती, इस 
कारण सबके सब पाप पुण्योंका ज्ञानी यहीं खातमा करके मोक्षकों चढा जाता है। 


छनन्‍्दत उभयथाइविरोधात्‌ । ३-३-२८ । 


कौ० १-४ में जो यह कहा है कि विरंजा नदीको मनसे पार करके वहां सुकृत दुष्कृतको नष्ट 
कर देता है तथा छान्दोग्यादिने कहा है कि शरीर त्यागके समय छोड़ देता है यह संगत कैसे होगा ? 
इसका उत्तर सूत्रकार देते हैं कि-अथके स्वभावसे हमने सुकृत दुष्कृतके नाशके कालका निश्चय कर 
दिया है, इसके कर लेनेपर उमयथा-श्रुति और अधस्वभावका अविरोधात-अविरोध करके छन्दवः- 
यथेष्ट पदोका अन्वय करिये । 

अथोत्‌ कौ० १-४ की श्रुतिके अन्तमें जो यह कहा है कि सुकृत दुष्क्तकों छोड़ता वा नष्ट 
करता है यह पहिले सुकृतदुष्कृत विधुनुते-इस श्रतिका अर्थ कर लेना चाहिये, पीछे विरंजां न॒दीं 
ता मनसेवात्येति-इत्यादिकोका अर्थ करना चाहिये कि-सुकृत दुष्क्तको छोड़ अन्निरादिमागेसे 
मोक्षकों गमन करता हुआ क्रमप्राप्त विरताको मनसे पार कर डाछता है, इस तरह कोई विरोध 
नहीं रहता । 


गतेरथवत्त्तइुभयथाइन्यथा हि. विरोधः | ३-३-२९.। 
उम्रयथा-पूर्व पक्षी कहता है कि शरीर छोड़नेके साथ कुछ सुझृत दुष्कृत नष्ट हो जाते हैं और 
कुछ साथ जाते हैं; तब ही वे विरजाके पार होनेके बाद नष्ट हो जाते हैं, ऐसा होने पर गतेः-देव- 
*: यानका जाना अ्थंवत्तम-सम्रयोजन सिद्ध होता है। अन्यथा-ऐसा न मानोंगे कि कुछ देह छोडनेके 
साथ और झोष विरजाके पार करतीबार सुझत दुष्छृत नष्ट होते हैं तो देहके वियोगक्रे ही समय 


वेदान्तपदाधप्रकाशसहितम की (९३ ) 


सब सुझत दुष्क्ृतोंके नष्ट होते ही. सब कर्मोके नाश हो जानेपर सूक्ष्म शरीरका भी नाश हो 
जायगा, फिर आचिरादिमागेसे जायगा कौन हि-यह ही विरोध:-विरोध पड़ेगा । 

कुछ यहां देहत्यागके समय नष्ट हो जाते हैं तथा कुछ विरजापर छूटते हैं, ऐसा माननेपर- तो 
गती. घर सकते-। नहीं तो. पाप पुण्यके विना. लिंगशरीरके: नाश होनेपर आर्चैरादिसे जायगा कौन-। 


उपपन्नस्तछक्षणार्थो पलब्पेलोंकवत्‌ | ३-३-३० ,। 
उपपन्नः-पूर्वसूत्रसे पूर्वपक्ष करके उत्तर देते- हैं कि-शरीर छोड़कर जआर्चरादिमार्ग जानेके समय 
ही सब कम्मोंका नाश, उपपन्न है ठीक है, क्योंकि तहृक्षणार्थोपलब्ध;-कर्मक्षय कर लेनेके वाद-भी 
आविभूत स्वरूपमुक्त इच्छानुसार देहसे संवन्ध रखनेके कारण विद्याके बलसे करके नष्ट हो जाने" 
पर भी सूक्ष्मशरीर रहता है और उससे मोक्षको चलछा.जाता है। लछोकवत-जैसे कोई धानोंमें- पानी 
लगानेके छिये बावड़ी बनाकर पीछे धानसे निवृत्त होनेपर भी उसको स्वच्छ रखते हैं | इसीतरह 
मुक्तपुरुष सी लिंग शूद्वीरको विद्याके बलसे रखे रहते हैं । 


यावद्धिकारमवस्थितिराधिकारिकोणाम्‌ । ३-३-३१ | 
- आधिकारिकाणाम्‌-जिन ज्ञानियोंके प्रारव्धकमंका भोग आरम्भ हो गया है उन ज्ञानियोंकी अव- 
स्थितिः-यहां ही अवस्थिति. रहती है, यावद्धिकारम-जबतक कि म्रारव्धक्मका क्षय नहीं होता । 
यह बात नहीं है कि सब ही ज्ञानी शरीर छोड़कर अचिरादिमार्गसे ब्रह्मको प्राप्त हो जाते हैं, 
किन्तु जिनके-प्रारव्धकम नष्ट हो गये हैं वे मोक्षकों चले जाते हैं और जिनके प्रारब्धकरम अब-' 
शिष्ट हैं उन्हें उनका हरतरह फर भोगना पड़ता है । ( साम्परायाधिकरणं.समाप्तम्‌ ) 


अनियमः सर्वेषामविरोधः शब्दाजुमानाभ्याम्‌। ऐे-३-३२ । 
अनियमः--यह बात नहीं है.कि जिस विद्यामें आर्वेरादिक मांग कहे गये हैं वे ही उन मागोसे 
जायेंगे दूसरे नहीं, ऐसा नियम. नहीं. है किन्तु सर्वेषाम-सब जाल्वेत्ताओंका वही मांगे है, इसमें 
कोई अविरोधः-विरोध भी नहीं है, शब्दानुमानाम्याम्‌-यह श्रुतिस्टतिसे सिद्ध बात है, इसका श्रुति 
स्पृतिसे कोई विरोध नहीं है । 

. यह बात नहीं है कि उपकोशलकी विद्यामें आर्चरादिक मारी कहे हैं इस लिये वही इस मागेसे 
. जाय, किन्तु बन्मविन्मात्र इसी मार्गस जाते हैं, इसमें अ्रतिस्मृतिका भी कोई विरोध नहीं है । ( अनिः 
यमाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


अक्षरवियां त्वररोधः सामान्यतद्भावाभ्यामोपसद्वत्तदुक्तम्‌ ।हे-३-४ ३े। 
अक्षरधियाम्‌-॥० ३-८-८में अक्षर्रह्मको स्थूछ आदिका प्रतिषेध किया गया है तथा मु० १-१-६ 
में अक्षर्रह्मको दृश्यत्वादिका निषेध किया गया है। और भी जगह अक्षरत्रह् ऐसे ही विशेषोंके 
निराकरणपूर्वक सुना जाता है । यहां यह विचार होता है कि, इन जुदे जुढदे स्थछोंमे जो अक्षरविंष 
यक प्रतिषेधबुद्धियां हैं वो जहां जहां अक्षरकी उपासना है वहां वहां उपसंद्त होती हैं वा नहीं, इस 
' विषय सूत्रकार उत्तर देते हैं कि-इन अक्षरसम्बन्धी प्रतिषेधबुद्धियोंका तु-तो सामान्यतद्भावा 
_ भ्याम-सब जगह अक्षर एव ब्रह्म उपास्य, इस कारण तथा उन अस्थूछादिक वुद्धियोंका ब्रह्मके स्वरूप 
: की प्रतीतिमें अन्तर्भाव होनेसे; अवरोध:-सब अस्थूलादिक बुद्धियोंका अक्षर ब्रह्मकी उपासनाम संग्रह 


(९४ ) .. वेदान्तदशेनस्‌ । 


है | औपसदबत्‌-औपसदकी तरह यानी जिस तरह उपसद दृष्टिमें उद्गाताके प्रयोगकी आप्तिमें पुरों 
डाश अध्वयुको हीं करना पड़ता है, यह तदुक्तम्‌-प्रथम काण्ड जै० सू० ३-३--८में कहा गया है। 

च॒हें अंगी कहीं भी हो, अग वहीं पहुंच जाता है । जैंस जामदग्न्य चतूरात्रमें सामवेदके पुरो 
डाश अदानके मंत्रोसे अध्वयु ही पुरोडाश करता है उदगाता नहीं करता । इसी तरह अक्षर ब्रह्मकी 
उपासनामें सब जगह सब गुण चले जाते हैं । 


इयदामननात । दे-र३े-३४ । .. 
आमननात्‌-आनन्दादि गुणविशिष्ट ब्रह्मके निद्ध्यासनके कारण इयद-आनन्दादि गुणोंसे युक्त ही 
ब्रह्मकका चिन्तन प्राप्त था । 
अस्थूलत्वादिक कथनसे इतर व्यावत्तिपूर्वक पूर्वोक्त गुणयुक्त त्रह्मका अनुसंधान किया जाता है, इस 
कारण इनकी सब जगह अनुवृत्ति करते हैं और तो सब करमंपना आदि प्रधानके अनुबृत्ति होनेपर भी 
प्रत्येक विद्या व्यवस्थित है। ( अक्षरध्यधिकरण समाप्तम्‌ ) 


अन्तरा भूतग्रामवत्स्वात्मनोउन्यथा भेदानुपपत्तिरिति 
चन्‍नोपदेशवृत्‌ । हे-२-४३५ । 


भूतग्रामवत्वात्मन:-च ० ३-४-१-६ में चाक्रायणने याज्वस्क्यजीसे पूछा है, जो साक्षात्‌ अप 
रोक्ष ब्रह्म सवोन्तर है उसे मुझे कहो | इसके उत्तरमें याज्ञवस्क्यने कहा है कि, जो प्रॉंणसे प्राणन 
एवं व्यानसे व्यानन तथा उदानसे उदानन करता है वह सर्वान्तर आत्मा है यह कहा है। बृ० ३- 
७-१ । २ में कहोलने याज्ञवस्क्यजीसे पूछा है कि, मुझे साक्षात्‌ अपरोक्ष सर्वान्तर आत्माका उपदेश 
दो, तब याज्ञवस्क्यजीने कहा है कि जो शोक, मोह, भूख, प्यासको पार कर गया है; जिसे इन्होंने , 
कभी नहीं सताया वह साक्षात्‌ सवोन्तर ब्रह्म है। इन दोनों ब्ाह्मणोंमें दो प्रश्न करनेवाले तथा दो उत्तर 
हैं, तो दोनों उत्तरोंके ध्येयका भी फरक होना चाहिये, इस कारण पहिले प्रश्नके उत्तरमें कहते हैं 
कि-पहिले प्रश्नमें भूतग्रामवाले जीवात्माको अन्तरा-सवोन्तरत्व कहा गया है और दूसरेमें परमात्मा- 
को अन्यथा-ऐसा न मानोंगे तो भेदानुपपत्तिः-दोनों उत्तरोंके भेदकी अनुपपत्ति होगी, इति-ऐसा 
कहो चेत्‌ू-तो न-नहीं कह सकते, क्योंकि दोनोंमें परमात्मविषयक प्रश्नोत्तर हैं-। 

यह जो कहा गया है कि जो प्राणसे प्राणन करता तथा व््यानस व्यानन करता है यह स॒घुप्ति 
कालमें परमात्मासे ही होते हैं, इस लिये पहिलेमें भी परमात्माको ही सवोन्तर कहा है, दूसरेमें तो ' 
परिस्फुट ही परमात्माका उपदेश है। प्रश्न और प्रतिवचन दोबार तो उपदेशवत्‌-छा ०-में सद्दिद्या- 
के प्रकरणमें इवेतकेतुने कश्बार पूछा ओर कईबार उत्तर दिया गया है, उसी तरह यहां पहिले 
'सवान्तर तथा सब ग्राणियोको सुषुप्ति आदिम प्राणन करना तथा दूसरेमें अशनादिसे अतीतपना 
कहा हे, दोनों ब्राह्मणोंमे एक ही विद्या 


व्यतिहारों विशिषन्ति हीतरवत्‌। ढे-३-३६ | 
व्यतिहारः-कहोलछको जो अशनादिसे अतीतेत्रह्म कहा गया है उसे अपने उपदेशके साथ तथा 
उषस्तिको सुषुष्तिमूच्छोमें प्राणण हेतु कहा गया है उसे कहोलको अपने याज्ञुवल्क्यके उत्तरके साथ 
समझना चाहिये । इसीका नाप्न व्यतिहार है कि एकके साथ दूसरेको समझना । हि-याज्वर्क्यके _ 
उत्तर ही विशिषन्ति-दोनोंका आपसमें व्यतिहार कर रहे हैं | इतरवत्‌-जैस सद्दि्यामें वार॑वारके 


. वैदान्तपदार्यमकाशसहितम्‌ । . (९९५) 


अंर्नोत्तर उसी एक सदका ही बोध करते हैं अधिकाधिक गुण सहित | ३-४-५ में एंक ही विद्यां 
 प्तिपादन की गयी है विद्यामेद नहीं है । , 
सेव हि सत्यादयः । ३-३--३७। 
छान्दोग्यके छठे अध्यायमें इवेतकेतुकों उसके पिताने अनेक तरह समझाया है | यह अध्याय 
इन्हीं बाप बेटाके संवादसे पूरा हो गया है। पिताने पुत्रसे कहा है कि पहिले सत्‌ था उस सतशब्द- 
वाच्य आत्माने चाहा कि में बहुत हो जाऊं तब उसने ऋमसे ' भूत उत्पन्न किये और जीवात्माके 
साथ अनुप्रवेश करकें नामरूपका, व्याकरण किया । यह उपदेश देकर अन्न, तेन और जढके 
सूक्ष्म, मध्यम और स्थूल भागोंकी देहमें व्यवस्था की है । इसके बाद उस र्वेतकेतुके पिता उद्दालकने 
उसी सद्का स्वप्नान्‍त आदिका उपदेश दिया है, उसके अन्तमें तथा उसके अगाड़ी ९ वें, १० वें, 
११ वें, १२ वें, ११वें, १४वें १७वें, १६ वें खण्डके अन्तमें यही कहा है कि स य एपो5णिमा ऐ- 
तदात्म्यामिद्‌र सर्व तत्‌ सत्य £ स आत्मा तत्त्वमासि श्वतकेतो-ये सब उस सदब्रह्मके विशषण 
हैं और इनमें एक सदज़द्यका ही इन इनविशेषणोंसे उपदेश दिया गया है। सैव हि-वही सदू देव- 
ता ही तमाम अध्यायमें कही गयीहै | सत्यादयः-और पहिले आठवें खण्डमें कहे गये ही सत्या- 
दिक सोलहवें खण्डतक कहे गये हैं । ( अन्तरत्वाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


कामादीतरत तत्र चायतनादिभ्यः । ऐे-हे-डे८ । 

इतरत्र-वाजसनेयीशाखाके ग्रृ० ४--४-२ में च-ओर तत्र-छान्दोग्यकी दहरविद्यार्मे कामादिः 
, सत्यकामादियुक्त त्रश्षकी ही उपासना है क्योंकि'आयतनादिभ्यः-दोनोंमें उपांस्यके स्थितिकी -जगह 
डदय तथा विश्वका भलीमांति धारण और अन्योन्य धरमके सांकर्यमावकों रोकना एकसा सुना 
जाताहे | 

छा०८-१-१में हूदयपुण्डरीकर्मे रहनेवाले दहराकाशको उपास्थ कहा तथा ८-१-पर्मे 
अपहतपाप्मत्वादिक आठ गुण भी कह डाले तथा ८-१-५में कह दिया है कि इन आठों गुणयुक्त 
दहराकाश उपास्य है तथा और भी अनेक स्थछोमें इसी अध्यायमें गुणाष्टकविशिष्ट परमात्माकी 
उपासना कही है। बृ० 9-9-२में तो दूृदयाकाशर्मे सोया हुआ वशिपना आदियगु्णोके सहित 
उपास्य प्रतीत होता है । इस कारण यहां शंका हुईं थी कि इन दोमें जुदी जुदी विद्यायें हैं, इसका 
उत्तर सूत्रकारने दिया है कि दोनोंमें उपास्यका हृदय आयतन एक कहा है तथा विधारण आदि गुण 
भी एकसे कहे हैं;इस कारण दोनों उपनिषदोंमें एकसी विद्या है। ह 


आदरादलोपः । रे-३े-३९ । 

आव्रात-यह बात नहीं है कि सत्यकामत्वादिक पारमार्थक तल्के गुण नहीं हैं किन्ठ मोझ्षके 
लिये उपासना करने योग्य ब्ह्मके गुणरूपमें सत्यकामत्वादिकोंको कहा गया है। तथा छा ०८-१-दमें 
कहा गया है कि जो सत्यकामत्वादिविशिष्ट ब्रह्मको विना जाने शरीरको छोड़कर गमन करता है,उसका 
सब लोकोंमें इच्छानुसार गमन नहीं होता तथा,जो इन गुणोंसे युक्त जात्माको जानकर चलता है, 
उसका सब लछोकोंमें इच्छानुसार विहार होता है यह संगुणोपासकका आदर दिखाया है, इसकारण इन 
गुणोंका अछोप/-छोप,नहीं होता किन्ठ इनका वृहदारण्यके भी इस प्रकरणमें उपसंहार होता है। 
स़गुण ब्रह्मकी उपासना ,होती है। क्योंकि श्रुति सगुणोपासकको. स्वेच्छाविहार कररही हैं नेहू 


हि 


(९६ वैदान्तदशनम्‌ । 


* भानास्ति किंचन आदि वाक्योंसे प्रपंचाकारपनेका निषेध तथा उससे विलक्षणपनेका प्रतिपादंन कियो 
गया है, यह नहीं है कि सगुणका प्रतिषेध किया गया हो । ( कामायधिकरण संमाप्तम्‌ )। 
उपस्थितेइतस्तदचनात्‌ । रे-रे-७० । 
उपस्थिते-अह्मके संनिकट प्राप्त होनेपर अतः-अद्मयसान्निध्यकी प्राप्िसे तद्धचनात्‌+सर्वत्र स्वेच्छा- 
चार इसी वचनसे सिद्ध होता है । 
तब्रिरधारणानियमस्तद॒दृष्टेः प्ृथग्ष्यप्रतिबन्धः फलम्‌। हे-है-8१ । 
तन्निधारणानियम:-कर्मोंमे उद्रीथ आदिकी उपासनाका यह नियम नहीं है कि उसे करना ही 
चाहिये, क्योंकि तद्दृष्टे-यह बात छा० १-१-१ ०में देखी जाती है कि दोनों कमे करते हैं जो 
जानता है वह भी करता है, जो इस प्रकार नहीं जानता वह भी करता है, यहां यह नियम नहीं रखा है 
कि उपासना जाननेवाले ही करते हैं हि-यह निश्चयके साथ कहा जाता है कि उपासनाका प्रथक्‌-जुदा- 
कमेको वीस्येवत्तरत्व यानी अप्रतिबन्ध+-किसी दूसरेसे प्रतिबन्ध न होने देना ही फलमू-फल है । 
कर्मोंगके आश्रित उपासनाओंका जुदा अग्रतिबन्ध फल है, इसलिये उनका नियम नहीं है कि 
कमेमें अवश्य पर्णमयी जुहकी तरह अवश्य कतेब्य हो ( तन्निधोरणानियमाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


प्रदानवदेव तदुक्तम्‌ । रे-हे-७२ । 

प्रदानवत्‌-जिस तरह इन्द्वराज्यके लिये एकादश कपाल पुरोडाशका निवेषपन करे, यह कहकर फिर 
कहा है कि, अधिराज इन्द्रके लिये एकादशका निवेपन करे और इसे कहकर फिर कहा है कि स्वराट्‌ 
इन्द्रके लिये एकादशका निवपन करे यहां इन्द्र एक ही हैं पर तत्तद्ुणविशिष्टके लिये तीन पुरोंडाश 
दिये जाते हैं, इस प्रदानकी तरह एव-ही तदू--पहिलें ८--१-१में केवल दहराकाश ब्रह्मकी उपासना 
. कहकर पीछे ८-१-६ में कहा है कि, जो इस दहराकाश आत्माको एवं इन सत्यकाम आदि गुणोंको 
बिना जाने जाते है उनका सब लछोकोंमें स्वेच्छाविहार नहीं होता, एवं जो उस आत्मा और सत्य- 
कामत्वादि गुणोक्ों जानकर जाते हैं उनका सब लोकोंमें इच्छाविहार होता है। यहां दूसरी बार सत्य- 
* कामत्वादि गुणोंके साथ उसकी तद्गुणविशिष्टतासे फिर उपासना करनी चाहिये, यह उत्तम-कह 
दिया है । ( प्रदानाधिकरण समाप्तम ) 


लिड्यूयस्त्वात्तद्धि बलीयस्तद्‌पि। रे-३--४३ । 
लिड्गभूयस्तवातू-नचिहभूत वाक्य बहुत है कि, नारायण ही सब जगह उपास्य है| तद्धि बलीयः- 
.्करणसे चिंह् ही बलवान्‌ होता है, तदपि-यह भी पहिले अध्याय भीमांसासूत्रमे कहा गया है। 
तैत्तिरीयम दहरक बाद “नारायणं देवम्‌” इत्यादि कहा गया है यह दहरविद्याके उपास्यविशेष- 
का निधारण नहीं, किन्तु परब्रह्म परं ज्योति परतत्त्व आदि शब्दोंसे कहे हुए उपास्यवस्तुका इन्हीं 
सि अनुवाद करके उसे नारायणपनेका विधान किया-गया है, सब विद्याओंमें नारायण ही एक 
उपास्य है। ( छिड्शमूयस्तवाधिकरण समाप्तम ) 


पूवेविकर्पः प्रकरणात्‌ स्थात्‌ क्रिया मानसवंत्‌ । ३-३--४४ । 
वाजसनेयी शाखावालेंके अभिरहस्यमें कहा गया है कि, यह संसार तथा सद्‌ असद्‌ कुछ नहीं. 
उसके बाद ऋमग्राप्त मन हुआ,मनके पुरुषकी आयुकें ३६००० दिनरूपी इष्टकायुत अपनी 
पूज्य अग्नियोंकों देखा, इसी तरह और और इंद्रियोंने भी अपने २ सम्बन्धकी अभ्ियोंको देखा, 
इसमें यह सन्देह था कि यह विद्यारूप हैं या क्रियारूप हैं, इसपर सृत्रकार कहते हैं कि- 


.. बेदान्तंपदा्थ्रकॉशसाहितमू |... (९७) 

' पूंवविकल्पः -पहिले थह जो कह है कि इष्टकाओंसे अभिका चबन करता है; उसीकां यहां सकल्प- 
मयपनेकों भेदका उपदेश किया है। प्रकरणात-इस प्रकरणसे मनश्वितादिक अम्नि भी क्रियारूप , 
ही स्थात्‌- होंगी वा हैं मानसवत्‌ू-मानसग्रहकी तरह। 
ध मानसग्रहमें मनसे ही अपने अपने सब काम ऋत्विजादिक करते हैं, पर यह क्रियारूपं होत , 
'है इसीत्रह मनसे अग्नि आदिकी भी ततसंवन्धीपनेकी कल्पना भी क्रियारुप हैं । 


अतिदेशाब् । ३ई--३--४५ । 

च-ओऔर अत िदेशात्‌-यह जो कहा है छत्तीस हजार अग्नि पूजनीय हैं | उनमें हर एक अग्नि 
ऐसी है जैसी पूर्वकी यह इष्टंकाचित अग्निका भतिदेश मनश्वित आदियें किया है,इससे माल्म होता 
है कि ये क्रियारूप हैं विद्यारूप नहीं । । 

विद्येव तु निधोरणाइशंनाञ् । ३-३-४६ | 

तु-मनश्रितादिक अग्नि तो विद्या-विद्यारूप या विद्यारूपयज्ञसे सम्बन्ध रखनेवाली एब-ही है । 
आह निधारणात-निधोरणसे यानी यह जो कहा है वे ये अग्निविद्यासे चयन की जाती हैं, विद्यासे 
धवयनका निधौरण करनेसे च-और दर्शनात्‌-और यह जो कहा है कि मनसे ही सब कुछ होता है 
इससे भी यही .दीखता है कि विद्यारूप हैं| 

पूर्व मनोमयचयन आदिक विद्यारूप यज्ञके अंग हैं नकि कियारूपके, क्योंकि इससे सब क्रियायें 
मनमें मनसे ही की जा रही हैं । 


श्रुत्यादिबलीयस्त्वाच्च न बाघः । ३-३-४७ । 
चः-और श्र॒त्यादिवलीयस्त्वात्‌-प्रकरणसे श्रुति, छिज्ञ और वाक्यकों, बलवान होनेके कारण 
बाधः-बाध न-नहीं होता । | 
' तह एंते विध्वाचित एव-ये अम्निविद्यासे चयन की जाती हैं यह श्रुति हैं, तान्‌ ह एतान्‌ 
' एवंबिंदे सदा सर्वाणि भ्रृतानि चिन्वन्त्यपि स्वपते-सोते हुए भी विद्यामय ऋतुमानके लिये सब 
भूत अमिचयन किया करते हैं यह छिंग भी मौजूद हे,इस प्रकार जाननेवाले विद्यासे ही चित होते 
हैं यह वाक्य भी उपस्थित है, ये तीन कारण मनश्वितादिकों विद्यामय ऋतुके अंग कहनेके हैं. । 
अनुबन्धादिश्यः प्रज्ञान्तरपथकत्ववद हृष्श्व तदुक्तम्‌ । ऐे-ऐे-8८ । 

अनुवन्धादिभ्यः-यज्ञके सव उपकरणोंकों मनोमय होनेके कारण तथा पहिले तीन अत्यादिक 
कारणोंसे मनश्वितादि क्रिया मनसे भिन्न हैं प्र्ञान्तरप्थकत्ववत-जैसे क्रियामय ऋतुसे दहरविद्यादि 
भिन्न है च-और दृष्टः-अनुवादस्वरुपोंमें विधिकी कल्पना देखी जाती है। तदुक्तम्‌-यह बात पूर्व- 
. भीमांसामें भी कही गयी है | ॥ 
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न सामान्यादप्युपलब्पेमृत्युवन्नहि छोकापत्तिः । ऐे-श-४९। 
३--३-४७के “अतिदेशाउ्च” सूत्रसे जो पूवपकक्ष किया था उसका खण्डन करते हैं कि- 
. 'सामान्याव्‌ू-कुछ थोड़ेसे सामान्यसे अपि-भी अतिदेशकी उपलब्धे:-उपलब्धि होनेसे न-पू्त कहे 
हुए अतिदेशसे भी मनश्चित आदिक क्रियारुप नहीं है अंतिदेश कुछ ही सामान्यकों ,लेकर.* हो 
' , जाता है.। झ॒त्युवत्‌-जिस तरह संहर्तृत्व सामान्यको लेकर आदित्यमण्डलमें रहनेवाले पुरुषकों सत्य 
“कह दियां है 4ःउस पुरुषकों छोकापत्ति:-मृत्युकोककी मराप्ति नहि-नहीं है। ० 
१३ 


(९८ ) * वंदध्तिदशनम | 


किसी भी सामान्यको लेकर अतिदेश हो जाता है-यह कोई बात नहीं है कि जिसका जतिदेश 
हो उसकी तमाम बातें ही मिलनी चाहिये । 


. परेण च शब्दस्य ताद्विध्य भ्यस्त्वात्त्वजुबन्धः | बे--रे--३० । 
च--और परेण-इससे अगाड़ीके आह्मणसे भी प्रतीत होता है शब्दस्य-नकि' मनंश्रितादिका वि- 
धान करनेवाले शब्दांकी ताह्विध्यम्‌-विद्यामयका प्रतिपादकत्वका अनुगम होता है। भूयस्वातू-मन- 
श्वितादिकोमें सम्पादन करनेलायक अश्निके अगोंकों अधिक होनेके कारण तु-तो अनुबन्ध/-उसके 
समीपमें ही इनका अनुबन्ध किया गया है । ( पूर्वेविकल्पाधिकरण समाप्तस्‌ ) है. 


शक आत्मनः शरीरे भावात्‌ | रे-है--«१ । 
एके-एक आचाय्य शरीरे-शरीरमें संस्थितं आत्मनः-आत्माको भावाव-क्ञातृत्रादिखूषका 
भाव होनेसे । 
जीवात्माका अनुसन्धान ज्ञातृत्वादिरूपसे करना चाहिये, क्योंकि शरीरमें संस्थित आत्मामें ये 
बातें देखी जाती है। विना आत्माके शरीरमें ये बातें नहीं रहतीं । यह मीमांसकौॉंकी ओर सूत्न- 
कारका रक्ष्य है कि ये ऐसा मानते हैं । 


व्यतिरेकस्तद्धावभा वित्वान्न तृपलब्धिवत्‌ | ३--३-५२ । 

व्यतिरिकः-संसारीदशासे जो मोक्षदशामे व्यतिरेक है अर्थात्‌ जो अपरूतपाप्मत्वादिक व्यतिरिक 
दिखाया है उसीका अनुसन्धान करना चाहिये, ठु न-संसारदशाके जीवके स्वरूपका अनुसन्धान 
तो न करना चाहिये । तद्भावभावित्वात्‌-क्योंकि जैसी उपासना की जाती है यहांसे जाकर वैसा ही 
हो जाता है, उपलब्धिवत-जैसे ब्ह्मोपलब्धि कही गयी है वैसी ही आत्मोपलब्धि भी है। 

जीव परमात्माका शरीर है इसलिये इसके स्वरूपका चिन्तन करना भी आवश्यक है। पर जैसा 
ब्रह्मके स्वरूपका चिन्तन किया जाता है वेसा ही चिन्तन होना चाहिये। जो संसारद्शार्म उसका 
जञातृत्व, कतेत्वादिकरूप है उस दशासे चिन्तन न करना चाहिये । ( शरीरे भावाधिकरणं समाप्तम ) 


अज्भावषद्धास्तु न शाखासु हि प्रतिविदष । ३-३-५३ । 
अज्ञावबद्धाः-उदगीथ जादि अंगोंसे बधी हुईं उपासनाएँ तु-तो शाखासु-उन उन शाखाओंमें 
न-नहीं, किन्तु मतिवेदम्‌-सब शाखाओंमें उनकी उपासना की जाती है, हि-इसमें श्रुति ही 
प्रमाण है । ह 
जो उपासना जिस शाखामें कही गयी है वह उपासना सब शांखाओंम की जा सकती है। 


मन्तादिवद्ा अविरोधः | ३-३१-९४ । 
वा-अथवा मन्‍्त्रादिवत्‌-अन्यशाखामें कहे हुए मंत्र, कम॑ और गुणकी तरह एकशाखाकी उपा[- 
सनाका दूसरी शाखामें अविरोधः-कोई विरोध नहीं है। य० १-१६ में शम्याको लोढेपर मार- 
नेका मंत्र है कि कुक्कुटोशसे मधुजित्‌ हैं शम्यारूप आयुध-आप असुरोंके हिये कठोरभाषी 
होते हुए भी हमारे लिये मधुभाषी हो । । 
यह जिन शाखाओंमें नहीं कहा गया उनके भी विनियोगमें देखा जाता है ऐसे और भी अनेक 
मंत्र हैं । इसी तरह एक शाखामें कहा हुआ कर्म दूसरी शाखामें देखा जाता है, उदाहरणके लिये 


वेदान्तपैदा्थप्रकाशसहिंतम्‌ । ५९९.) 


लीजिये, मैत्रायणीशाखाम जो अयाज आदि नहीं कहे गये हैं पर उनका संग्रह तो देखा हीं जाता है । 
. यजुर्वेद्रियोंने अग्निष्टोमसंबन्धी पछुके आरूंमनके लिये कहा है पर, छागका भ्रहण होता है, यहां 
गुणका परेपमंत्रेंसे संग्रह देखा गया है। इसीतरह जाति, संख्या, स्ाहरय, द्रव्य आदि भी एक 
शाखाकी दूसरी शाखामें अहण होता है | इसीतरह एक शाखाकी उपासना भी दूसरी शाखाओमें 
होती है। ( अज्ञावबद्धाषिकरण समाप्तम्‌ ) 


भूम्तः ऋंतुवज्ज्यायस्त्वे तथाहि देशेयति | हे>हे-५%५७ | 
भूग्नः-वैश्वानरविद्या में जो प्रादेशमात्रकी उपासना कही है उस प्रादेशमात्रको ज्यायस्वम्‌-प्रामा- 
णिकपना है, ऋत॒व॒त्‌-यज्ञकी तरह तथा-तैसे हि-ही दरशयति-अ्रुति दिखाती है । 
औषपमन्यव, सत्ययज्ञ, इन्द्रद्यम्न, जन, बुडिल, आरुणी ये छओ मिलकर कैकेयके पास वैश्वानर 
आत्माका उंपदेश छेनेके लिये पहुँचे हैं और जिस जिस अगकी उपासना करते थे, वैश्वानर मानकर 
वह भी कह सुनाया, तब कैकेयने उनका फल बताये हुए समस्तकी उपासनाका प्रतिपादन किया 
और केवल अद्भमात्रकी उपासनासे होनेवाली हानिको बताकर मूधोपतन आदिके भयसे समस्तकी 
उपासनाक्री पूर्ण उपयोगिता प्रतिपांदन की है। ( भूमज्यायस्त्वाधिकरण समाप्तम ) 


नाना शब्दादिभेदात्‌ | ३-३े--*५ | 

नाना-सद्‌, भूमा, दहर आदि विद्यायें वेचब्ह्मके एक होनेपर भी आपसमें मिन्न मित्र हैंक्योंकि 
शब्दादिभेदात्‌-शब्दादिके भेदसे । | 
जै० २-२-१ में शब्दभेदको कर्मके भेदका हेतु माना है तथा संयोगरूप और समाखझ्या भी 
पूर्वोक्त मेदमें हेतु हैं, बेच एक अक्म है पर तो भी परविद्या परसर विलक्षण है अतएव मिन्न है। 


( शब्दादिभेदाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 
विकर्पो5विशिष्टफलत्वात्‌ । ऐे-रे-५७। 


अविशिष्टफलत्वात--सव विद्याओंका फल एक ब्रह्मकी प्राप्ति है, इस कारण विकल्प/न्जो जिस 
उपासनाको कर रहा है वही उसके छिये परिषक होनेपर उसीसे उसे ब्ह्मप्राप्ति हो जाती है, उसे 
समुच्चय करनेकी कोई आवश्यकता नहीं है, कि वह सबको ही करे । 


किक] 


-काम्यास्तु यथाकाम समुच्चीयेरन्‌ नवा पूवहेत्वभावात्‌ ।ई-है&८। 

काम्याः-स्वर्गादिककी इच्छासे किये हुए दरशपोणमास आदिक तु-तो यथाकामस्‌-अपनी इच्छाके 
अनुसार संमुच्चीयेरन--समुच्चय कर लिये जायेँ नवा-अथवा न समुच्चय किये जायें, यह 
समुच्चय करनेवालेकी इच्छापर निर्भर है, क्योंकि पूर्वहेस्वमावात्‌-ये यज्ञ परिमित फरके देनेवाले 
हैं. अपरिमित फलके देनेवाले नहीं हैं । ॥ । 

मोक्षफलके देनेवाली एक ही उपासना काफी है जिनके परिहित फल हैं,जिस जिस फलकी जरूरत 
हो उस उस फढछके लिये इच्छा हो करो न इच्छा हो न करो । ( विकल्पाधिकरणं समाप्तम ) 

अड्भेषु यथाश्रयभावः-। रे-रे-5 3 ! ० 

अंगेपु-उद्गीथ आदि यज्ञके अंगोमें जो #कारकी उपासनाआईदि विद्या है उनका यथाअ्रवभाव/+ 
जैसे आश्रयत्वेन कलुके साथ नियमानुसार सम्बन्ध है, उसी तरह उपासनाओंका भी अहण 
' होना चाहिये.। । 87 महक |३ हेड 


( १०० ) वेवान्तद्शैनम्‌ । 


शिप्टेश्व । है-३-६० । 
च-और शिष्ट:-उद्गीथादिके अंगरूपसे उन उपासनाओंका अनुशासन होनेके' कारण नियम- 
पूवेंक उनका उपादान करना चाहिये । ' 


समाहारात्‌ । हे-२-६१ | 


[०-१-५-७ में उपासनाका 'समाहार दीखता है, इस कारण नियमपूर्वेक उपासना' होनी 
चाहिये । 


शुणसाधारण्यश्रतेश्व । ह-३-६२ |: 


च-और गुणसाधारण्यभ्रुतेः-उपासनाके गुण और उपासनाश्रय ओंकारकों तीनों वेंदोम साधारण्य 
सुना जाता है, इस कारण पूर्वोक्त नियमसे ही उपासना होनी चाहिये। 
नवा तत्सहमावाश्र॒देः । हे-३-6६ ४ । 
* नवा-यह बात नहीं है कि यज्ञ्मे उद्नीथादिक उपासनाओंका उद्दीथकी तरह अंगभाव हो, 
क्योंकि तत्सहमावाश्रतेः-उद्दीथादिक उपासनाएँ उद्बीथ आदिका अंग हैं यह नहीं सुना जाता। 


उद्गीथ आदि उपासना यज्ञमें उद्गीथकी तरह नियमसे उपादेय नहीं है। वयोंकि श्रुति ऐसा 
नहीं कहती | 


दशेनाच्च | हे-३२-६४ | ' 
. च-ओऔर दरशनात्‌-श्रुति अनियमको दिखाती भी है |... ह 
 छा०४-१७-१ »में कहा गया है कि इस प्रकार जाननेवारा ब्रह्मा यजमान और ऋतिज 
सबकी रक्षा करता है, इस कथनसे परिस्फुट प्रतीत होता है क्वि उदगाता आदिके जाननेका कोई 
नियम नहीं है । ( यथाउइश्रयमावाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


इति प० माधवाचायबविरचितायां वेदान्तदशनव्यास्यायां वेदान्तपदाथप्रकाशाख्यायां 
तृतीयाध्यायस्य तृतीयः पादः समाप्त: | 





अथ तृतीयाध्यायस्थ चतुर्थ: पादः । 
रुषार्थौ5तः शब्दादिति बादरायणः । डे-४-१ | 


अतः-इस ब्ह्मविद्यासे पुरुषाथेः-परम पुरुषाथे होता है, शब्दातू-तै०ड०२-१-६१- में विद्यासे 
ही पुरुषाथे कहा है। इति-ऐसा बादरायण:-बादरायण आचार्य मानते हैं । 
ब्रह्मविद्यासे मोक्षकी सिद्धि होती है ऐसा, बादरायण आचाण्ये मानते है । 


शेषत्वात्पुरुषाथवादों यथाबन्येष्विति जेमिनिः । ऐे-४-२। 
शेषत्वात्‌-आत्मज्ञान कर्ताके आत्माका संस्कारक होनेसे यज्ञका उपकारक होनेके कारण, पुरुषाय- 
, बादः-विद्यासे पुरुषाथवाद है वह अथेवादसात्र है| यथा-जैसे अन्येषु-कर्मकाष्टमें . द्वव्यसंस्कार 
' ““: क्मेंमे, फझति अरवादमात्र है। इति-ऐसा जैमिनि “जैमिनि आचार्य मानते हैं। ह 


| 
* के 


८ “८४८ ६ 


वैदाष्तपदार्थप्रकाशसाहितम्‌ । ... (१०१) 


आचारदशेनात्‌ .। ३-४-३ । 
: 'अश्वपत्ति सरीखे आताज्ञानी मी यज्ञादिक कम करते देखे जाते हैं | 
जशानियोंका आचार भी प्रधानरूपसे यज्ञादिककर्मोंमं देखा .जाता है । भीमांसक जैमिनि 
जात्मविदयाको: यज्ञकताकी आत्माका संस्कार करनेवाल्य होनेके कारण यज्ञका उंपकारक होनेसे उसका 
फुल कहा जाता है, वह भी एक अधेवादमात्र ही है, पुरुषाथेकी सिद्धि कर्मसे होती है। 
| तच्छृते। रे--७४--४७ | 
' छा० १-१-१०की श्रुति विद्याको स्वयं ही कर्माज् कहती है। यदेव विद्यया करोतिं श्रद्धयो 
'पंनिषदा' तदेव वीय्यंवत्तर॑ भवति जो कर्म विद्या श्रद्धा और उपनिषद्पूर्वक किया जाता है वह 
' अत्यन्त बलवान होता है, यहां विद्याकों साक्षाद कर्माहु कह दिया है । | 
: समन्वारम्भणात्‌ । ३--४--५ | 
* समन्वारम्भणसे अथौत्‌ बृ० ४-४-२ में कहा है कि, त॑ विद्याक्मणी समन्वारभेते । उत्तमण 
करनेवाले जीवके पीछे विद्या और कर्मकी वासना चलती हैं, यहां विद्या और कर्मका साहित्य 
देखा जाता है, पूर्वोक्त व्यवस्थाके अनुसार विद्याकों कमोंगपना हुए विना नहीं हो सकता | 
.....तद्घतो विधानात्‌ । ३े--४-६। 
तद्बतः-विद्यावालेके लिये छा० ८-१५-१ में कमेका विधानात-विधान होनेसे । 
 छा०, ८--१५-४ में कहा है कि गुरुकी सेवासे जो कार बाकी बच जाय उसमें आचार्य्यकुलसे 
विधिके अनुसार वेद पढ़कर गुरुकुछ्से निवृत्त हो घर आ नित्यकर्म करता हुआ पुत्रादिकाकी धार्मिक 
कार्योमें लगाकर विषयोंसे इंद्रेयांको रोककर हिंसा न करता हुआ जन ब्रह्मलोकको प्राप्त होता है। 
यहां पढ़े लिखे विद्यावालेके लिये कर्मका विधान किया है । 
नियमात्‌ । रे-8--७ । 
३०-२ के भन्त्रमे यह नियम कर दिया है कि, जबतक जिन्दा रहे तबतक कर्म ही करता रहे । 
अधिकोपदेशात्त बादरायणस्येव तदर्शनात्‌ । ३े--४--८ । 
अधिक़ोपदेशात्‌-यज्ञादिक. कर्मोंके कतो जो जीव उससे अधिकका वेदान्तमें उपदेश होनेसे तु- 
तो वेदान्त उस कर्ता, भोक्ताके संस्कारक होकर क़र्माह्न नहीं परब्ह्मके बोधक हैं । बादरायणस्य- 
व्यासदेवका मत भी एवस्‌-इसी प्रकार है कि विद्यासे परमपुरुषाथकी सिद्धि होती है । तदशेनाव- 
: वेदान्तवाक्योंमें ऐसा ही देखा जाता है। 
तुल्य तु दशेनम्‌ । ३--४--९% । 
तु-विद्याके कर्मोग न होनेमें मी दरशनम्‌-दर्शन श्रुतिप्रमाण तुल्यम्‌-बरावर है | 
छान्दोग्य आदिके विद्याको कर्माह् बनानेवाले श्रुतिममाणोंकी तरह को” बृ० छा० आदिकी 
, वेदान्तियोंकों कर्मत्याग बोधन करनेवाली भी श्रुति बहुत है । 
। अआसारवत्रिक्री । ७-१० । 
. छा०-१-१-१० की श्रति उदगीथ विषयक है, सब विषयोंके लिये नहीं है, इसलिये वह . नियम 
. उद॒गीथ उपासनाका है । जो 


क, 
न 


' 
् 


(१०१) ः वेदान्तदशनम्‌ । 


विभागः शतवत्‌ । ३-४--११ । क्‍ 
शतवत्‌-जिस तरह व्यवहारमें कहते हैं कि रत्न और क्षेत्र दोनोंकों दोसोमें ले लो, इस तरह 
कहनेसे सौके रत्न और सौका क्षेत्र यह दोसौका विभाग होकर बोध होता है, उसी तरह विद्या ओर 
कम इन दोनोंका भिन्न फल होनेके कारण विद्या अपना फल भुगाने और कमे अपना फ्‌ल भुगाने- 
के लिये जीवके पीछे जाते हैं | यह विद्या और कर्मका विंभाग:-विभाग है, साहित्य नहीं है। 


अध्ययनमात्रवतः । ३-४-१४ । 

३-४-६ में जो कहा गया है कि, विद्यावाढेको करमका विधान किया गया है, इसका यह भाव 

नहीं है कि अह्ज्ञानी होकर समावर्तन करा कर्म करता हुआ बरते, किन्तु वेदांकी पढ़कर सविधि 
कमे करे, यह उसका तालप्य है | 


नाविशेषात्‌ । ३े-४-१३। का 
. अविशिषाव्‌-ई०-२ की श्रुति आलवेत्ताको जिन्दगीभर कर्म करनेमें छगा देती है इसमें कोई 
ऐसा विशेष नहीं है, इस कारण न-यह नहीं है कि, आत्मवेत्ता भी सदा ही कमे करते रहे । 


स्तुतयेडचुमतिवां ! ३-४-१४ | 
स्तुतये-पहिली अ्रतिमें कही हुईं विद्याकी स्तुतिके लिये वा-ही अनुमतिः-सव काढमें कर्मके 
अनुष्ठान करनेकी अनुमति है । 
विद्याके माहात्यसे कमे करता हुआ मी उनसे छिप्त नहीं होता, इस बातको द्योतन करनेके लिये 
दूसरी श्रुति की है। | 
कामकारेण चेके। हे-8-१%। 
. च-और एके-वाजसनेयी शाखावाले भ्ृ०-9-9-२२ के आधारसे ब्रह्मविद्यानि्को - कामका- 
रंण-इच्छानुसार घरके त्यागकों कहते हैं । 
उपमर्द च। ३-४-१६ | 
च-ओऔर' ब्ह्मविद्यासे सब कर्मोका उपमर्दम-नाश कहा है इस कारण विद्या कर्माक्ष नहीं है। . 
'उद्ध॑रेतस्सु च शब्दे हि। ३-४-१७ ।' 
च-और ऊर्ध्वरेतस्सु-जिन आश्रमोंमें वीय्येवाहिनी नाडी ऊर्ध्वेवाहिनी की जाती है जिससे कि 
किसी तरह भी च्युति न हो सके उन आश्रमोंमें अग्निहोत्रादिक कमे न रहनेपर भी ब्रह्मविद्या 
रहती है शब्दे-वैदिकशब्द छा० २-१३-१, ५-१०-१ तथा मुण्डकादिमें, हि-ही ये ऊध्वेरेंत 
आश्रम हैं इस कारण ऊध्वेरेत आश्रम वैदिक हैं, अवैदिक नहीं हैं । 


परामश जैमिनिरचोदनाबापवदति हि। ३-४-१८ | 
जैमिनिः-जैमिनि आचाय्यने अचोदनात्‌-ऊध्वरेता आश्रमोंका विधान न होनेके कारण पराम- 
शेमू-पूर्वोक्त श्रतियोंमें उन आश्रमोंका अनुवाद मात्र किया है हि-कारण कि, श्रुति अपवद्ति-ऊध्बे- 


रेता आश्रमोंका अनुवाद करती है,कि वह देवताओंका वीरहा है जो अग्निहोत्र छोड़ता है या अग्निका 
उद्वासन करता है। ः | 


वैदान्तपदार्थप्रंकाशसहितस |. (१०३) 
अनुष्ठेयं बादरायणः साम्यश्रुतेः । ३-४--१९ । 


बादरायणः-बादरायण आचाय्ये ऐसा मानते है कि साम्यश्रुतेः-गाहैस्थ्यके समान ऊर्ध्वरेता आश्र- 
मोंको उपादेय होनेके कारण अनुष्ठेयम-ऊध्वेरेता आश्रमोंका भी पाठऊुन करना चाहिये । 

व्यासदेव ऐसा कहते. हैं कि गृहस्थकी तरह ऊरध्वेरेता आश्रमोंकी भी अवश्य .उपासना करनी 
चाहिये, कारण वे भी ग्रहस्थके ही समान हैं । 

विधिवाँ चारणव॒त्‌ । रे-8--२० । 
- जिसे जैमिनि महाराज परामश कहते थे, वह परामश नहीं, किन्तु धारणवत्‌-मै० सू० ३-४-- 
१५ में महापितृयज्ञके विषयमें, प्रेताग्निहोत्रमें, खुचूमें प्रक्षित जो हवि उसे जाहवनीयके प्रति जिस 
समय छेते हैँ, उस समय उस हविके नीचे समिध धारण कर ले जाय, क्योंकि ऊपर तो समिध देवोंके 
लिये धारण की जाती है, जिस तरह यहां धारणविधि है, उसकी ही तरह विधिः- « त्रयो 
धर्मस्कन्धाः- ” तीन धमेके स्कन्ध हैं इत्यादिमं मी ऊध्वेरेता आश्रम जादिकी विधि वा-ही है । 
( पुरुषाथोधिकरणं समाप्तमू ) 
स्तुतिमातम्ुपादानादिति चेन्नापवेत्वात्‌। रे-४-२१ | 

उपादानात्‌-उद्गीथगानके 55 को उद्गीथ कहकर फिर उसे रसोंका रस कहा है, इससे माछूम 
. होता है कि स्तुतिमान्रम-यह उसकी तारीफ की गयी है दूसरा कोई प्रयोजन नहीं है, इति-ऐसा 
कहो चेत-तो न-नहीं कह सकते,कारण:अपूर्वेत्वात्‌-पहिले किसी तरह उद्गीथमे रसोंका रसतमपना 
सिद्ध नहीं है यह अपूर्व कथन है,इस कारण उद्गीथादिकमे रसतमादिक दृष्टिका विधान किया जाता है । 

भावशब्दाच । ३े--४--२२ । 

- च-ओऔर भावशब्दात-( उपासीत ) इस क्रियासे भी माढद्म होता है कि, उपासना विधानके 
लिये रसतमपनेकी श्रतियां हैं । ( स्तुतिमात्राधिकरण समाप्तम्‌ ) 


पारिषवार्था इति चेन्न विशेषितत्वात्‌ । रे-४--२३। 
पारिएवार्था:-राजा वैवस्वत मनुकी तरह मतर्दन और र्वेतकेठु आदिकी कथा भी अश्वमेधमे 
. पारिष्लवपवेके बीच सुनानेके योग्य है इति-ऐसा कहो चेत-तो न-नहीं कह सकते, क्योंकि 
विशेषितत्वात्‌-प्रयोगमें आख्यानोंको कहते हैं यह कहकर कहा है कि मनु वैवस्वतके जैसे इस विशेष 
नि्धोरणसे दिवोदासि श्वेतकेतु आदिके प्रसंग मनुके ढंगका न होनेके कारण अश्वमेधके पारिप्लव 
पके लिये नहीं हो सकते । 


तथा चेकवाक्योपबन्धात्‌ । ३--४--१४ । 
च-और तथा-जहां जहां दिवोदासि शव रवेतकेतुके संग जैसे प्रसंग है वहां अवण, मेनन, 
निदिध्यासन, बोधक वाक्योंके साथ एकवाक्योपवन्धात्‌--एकवाक्यताके उपनिबन्ध होनेसे दिवोदास 
और ख्वेतकेतुके प्रसंग जैसे प्रसंग विद्याकी विधिके लिये हैं पारिप्लवके लिये नहीं हैं । ( परारिष्ठगाधि- 
- करण समाप्तम ) 
अतणव चामीन्चनाथनपेक्षा । ३े--४--२५ | 
च-और अतएब-ऊध्नरेता आश्रमी अ्मविद्यासम्बन्धी समझे जाते हैं, इस कारण अमीन्धनार 
_ धनपेक्षा-विद्यामें अमि और इन्धनकी जपेक्षा हीं है। 


( १०४) वैदान्तदशनम्‌ । 


ब्रह्मविद्या अमिहोत्र-आदिकी आवश्यकता नहीं समझती परन्तु अपने र आश्रमके कर्म अवश्य 
करने चाहिये । ( अप्नीन्धनायधिकरणं समाप्तम्‌। ) 


सवपिक्षा च यज्ञादिश्वतेर्थव्त्‌ । ३--४--२६ । 
च-ओऔर कमवाले गृहस्थोंमें ब्रह्मविथा, सर्वापेक्षा-यज्ञआदिक सब कारय्योंकी अपेक्षा रखती है। 
क्योंकि यज्ञादिश्रतेः-ब ०-४-४-२२ में कहा है कि-ऐसे परमात्माको ब्राह्मण, वेदाध्ययनद्वारा यज्ञ- 
द्वारा और दानद्वारा तथा तपसे और उपवाससे जानना चाहते हैं, इस श्रुतिमं यज्ञादिकी अपेक्षा 
श्रुतिने कहा है और ब्रह्मज्ञानमें इन सबका उपयोग होता है। अश्ववत्‌-जिस तरह घोड़ेकी सवा- 
रीमें जीन आदिकी आवश्यकता रहती है | ( स्वीपेक्षाधिकरण समाप्तस्‌ ) ' 


शमदमाबुपेतः स्थात्थापि तु तद्वियेस्तदड्तया 
अवश्यातुष्ठयत्वातू । ३-४-२७ । 
यद्यपि गृहस्थ करणोंके व्यापारमें प्रवृत्त होता है, तथापि-तो भी तु-तो शमदमादुपेतः-शम 
दम आदिसे युक्त स्थातू-रहे, क्योंकि तदझ्भतया-विद्याके अंग रूपसे तदूविवेः-शमदमादिकोंकी 
विधि अवश्यानुप्ठेयलातू-अवश्य अनुऐ_ठय है । ब्रह्मविद्याके शमादिक अग हैं, इस कारण गृहस्थोंको 
भी यथासाध्य शमादिककी उपासना करनी चाहिये। ( शमदमाग्यधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


सवान्नातुमतिश्व प्राणात्यये तददशेनाव्‌ । .३-४-२८ । 
'णात्यये-मरणान्त कृष्ट आ जाय च-तब ही सर्वान्नानुमतिः-सबका अन्न खानेकी आज्ञा है।क्यों- 
कि तदशनात्‌-उषस्ति चाक्रायण जैसे अह्मविद भी महावतके जूठे उड़द खाते देखे गये हैं । 
कुरुदेशमें भयंकर अकाल पड़ जानेपर अपनी औरतको साथ लेकर भूखा प्यासा उपश्ति: इभ्य- 
मर्में आया और महावतके जूंठ उड़द खाकर प्राण धारण क्रिये । इससे मालूम होता है कि आप» 
त्तिकी भ्ंकरतामं जिस तरह हो प्राण धारण करें । 
अबाधाबच । ३-७४-२९ | 
च-और यह जो छान्दोग्यमें कहा है कि आहारकी श॒द्धि होनेपर सत्वकी शुद्धि होती है उससे 
धुवास्मृति होकर सब गांठ खुल जाती है, यहां आहारकी श॒द्धिको ब्रह्मविद्याकी उत्तत्तिमें कारण कहा 
तो भी अबाधाव-आपतके समयमें जीवन रखनेके लिये स्वोन्नभोजनमे भी श्रतिस्पृतिमें कोई 
बाधा नहीं पहुचती। , 
अपि स्मय्येते । ३-४-३० । 
अपि-यह बात नहीं है कि उपस्तिके उदाहरणपर ही हम-इस निश्चयपर पहुंचे हैं, किन्तु स्म- 
य्येते-स्मृति भी ऐसा कहती हैं कि आणान्त कष्ट आनेपरं जो इधर उधर अन्न यानी अपवित्र खाने 
'पीनेकी चीजें खाता पीता है वह-कमलके पत्तेकी तरह पापसे 'छिप्त नहीं होता। ८ 
वेदान्ती हो चाहे अवेदान्ती हो संकटके समय किसी भी तरह कुछ भी खाकर अपनेको बचा छे, 
उस समय अखाय खान पानका कोई. पाप नहीं होता । 


शब्द्श्ातोइ$कामकारे ।. ३--४--३१ । 
अतः-सबको सर्वान्नीनपना आपदूके समय है, इस कारण शब्दः-निषेध है कि मैं पापसे संसट 


वेदान्तपदाथप्रकाशंसहितभ । ह ( १०५५ 
न॑ हो जाऊँ, इस कारण ब्राह्मण सुरा न पीवे इत्यादि श्रुति च-और स्मृति अकामकारे-इच्छासे 
करनेके प्रतिषिधक हैं । 


स्वेच्छासे कोई भी निषिद्ध खान पान न करना चाहिये, इसमें भक्ष्यामक्ष्यके निषेघका तातपय्य 
हैं आपत्तिके समयका निवेधक नहीं है। ( सर्वान्नानुमत्यधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


विहितत्वाच्चाश्रमकमो पि ! ३--४-३२। ह 
च-ओर ब्रह्मविद्याकी उत्पत्तिमें सहायक ऐसे कर्म जो आश्रमोमें भी विहित हैं वे आश्रममें विहि- 
तत्वात-विहित होनेके कारण जआश्रमकर्म-आश्रमका कम अपि-भी है । | 
आश्रमविहित यज्ञादिक कर्माको सबको करना चाहिये, चाहे उस आश्रमवारा विद्याका भी 

हो अथंवा न हो । 


सहकारित्वेन च । ३--४--३३। 


च-ओर आश्रमके कम सहकारित्वेन-वि्याकी उत्त्तिके द्वारा विद्याके सहकारी होनेके कारण भी- 
अवश्य अनुष्ठेय हैं । 


स्वेधाइपि त एवोमयलिड्रात्‌ । ३-४-४३४ । 
त/व-वे ही यज्ञादिक स्वथा-तक्मविद्याके लिये और आश्रमके लिये भी हैं, क्योंकि उभयलि* 
झ्ात-दोनों जगह यज्ञादिशब्दोंसे प्रत्यमिज्ञान करके विनियोग होता है। 
यह बात नहीं है कि वि्याके लिये यज्ञादिक दूसरे और आश्रमके यज्ञांदिक कर्म दूसरे हो 
किन्तु जो यज्ञादिक आश्रमोंमें नियुक्त हैं, वे ही ब्रक्नविद्यामें विनियुक्त होते हैं केवल संकल्प भेद है। 
अनभिभव च दशंयति। ३-४-४३५ । 


च-ओर यज्ञादिककर्मोसे अनभिभवस्‌-पाप ब्रह्मविद्यामें विन्च उपस्थित नहीं कर सकते, यह 


. दरशयति-श्रति दिखाती है। 


रातदिन नियमानुसार यज्ञादिक कर्मोके अनुष्ठान करनेपर अन्तःकरणके शुद्ध हो जानेसे रोज २ 

प्रकर्षको प्राप्त करती हुई ब्रह्मविद्या विकसित हो जाती है | ( विहितत्वाधिकरण समाप्तम्‌ ) 
अन्तरा चापि तु तद॒ह॒प्लेः | ३े-४-२६ | 

तददृष्टे:-बिना आश्रम॒वाले रेक्‍्य, भीष्म और संवर्त आदिकोंसे भी ब्रह्मविद्या देखी जाती है, 
इसकारण अन्तरा-आश्रमोंके विना अपि-भी तु-तो बह्मविद्या होती ही है। 
' विना जआश्रमके पुरुष रैक्य, भीष्म आदि त्ह्मनिष्ठ देख जाते हैं, इससे यह निश्चय होता है 
कि, विना आश्रमके भी प्रह्मनिष्ठ हो सकते हैं । 

अपि स्मय्येते | हे--४-३७ । 

, अपि-अनाश्रमियोंकों भी जपादिकसे विद्याकी ऋुपा होती है यह स्म्येते-स्मृति कहती है । 

जपसे ही ब्राह्मण सिद्ध हो सकता है चाहे ओर कुछ करे या न करे, यह स्मृतियां कहती है, 
इससे माल्म होता है कि अनाभ्रमी भी अपने प्रय्लसे विद्याका अधिकारी हो सकता है | 

विशेषाइग्रहश्व । हे-४-र३े८ । 


च-और यह बात नहीं है कि, अनाश्रमियोंकों हम विद्याधिकारी न्याय स्थतियोंसे ही सिद्ध 
' ७ दैे 


(१०६) .. वैदान्तदशनस । 


.' कर रहे हों, किन्तु विशेषानुअहः-तप, श्रद्धा, अह्यचय्ये आदि धर्मविशेषोंसे वि्याकी ऋपा होती है । 
अनाश्रमी तप, श्रद्धा और ब्रह्मचय्ये आदि पालन करके विद्याको प्राप्त करते हैं । 
| आ 
अतस्त्वितरज्ज्यायो छिड़ाच्च | ऐे-8४-३५९ । 
च-और अतः-इस अनाश्रमीपनेसे इतरत्-आश्रमीपना तु-तो ज्यायः-बलवान्‌ है, क्योंकि 
लिंगात-र्म्ृतियों में ऐसा देखा जाता है । 
» स्मृतियोंने कहा है कि अनाश्रमी न रहे, इस कारण अनाश्रमीपनेसे आश्रमीपना अच्छा है. यह 
विदित होता है। ( विधुराधिकरणं समाप्तम्‌ ) ' 
6 ९2 
तद्भतस्थ तु नातद्वावो जेमिनेरपि नियमात्‌ 
तंद्रपाभावेभ्यः | ऐे-४-७० । 
तद्भूतस्य-नो ऊध्वोश्रमी हो जाय उसका तु-तो अतदुआावः-ऊध्वोश्रमीपनेका अभाव न- 
नहीं हो सकता अथात्‌ वह रैक्यादिकी तरह अनाश्रमी नहीं रह सकता, उसे उसी ऊर्ध्वाश्रमर्मे ही 
रहना चाहिये, क्योंकि तद्रूपामावेम्यः-नैष्ठिकोंके वेषभूषा और धर्मोका बिना यावज्जीवनके ऊध्वो- 
श्रमीके दूसरेके लिये अव्यवहार्य्य होनेके कारण, क्योंकि पूर्वोक्त विषयके शास्ससे नियमात्‌-यह 
नियम होनेसे, जैमिनेः-जैमिनके यहां यानी मीमांसामें अपि-भी यही व्यवस्था है ! पा 
ब्रह्मचारी विद्या समाप्त करके ब्रह्मचर्याश्रमकों छोड़कर गृहस्थ होता है, उस तरह नैष्ठिकाश्रमी: 
अपने नैष्ठिकाश्रमको कभी छोड़ नहीं सकता, सदा उस्ते उसका पालन करना चाहिये । 


न चाधिकारिकमपि पतनालुप्ानात्तरयोगात्‌ । ३े-8-8१ । 

च-और आधिकारिकम-अ्ह्मचारीकों अवकीर्णीत्रत कहा है, वह अपि-भी नैछ्िकक्े लिये नहीं 
है, क्योंकि पतनानुमानाव्‌-अच्युत नैष्टिकादिकोंका स्थृति पतन समझती है । तथा तदयोगात-नैष्ठि- 
कादिकीके लिये कोई ऐसा प्रायश्रित्त नहीं बताती, जिससे उनकी शुद्धि हो सके । 

जो अवकीर्णी ब्ह्मचारीके लिये प्रायश्वित्त कहा है उस आ्रायश्चित्तके करनेसे पतित अऊर्ध्याश्रमी 
शुद्ध नहीं हो सकता, कारण स्थति उसके लिये कोई ग्रायश्रित्त ही नहीं देखती, जिससे वह. 
शुद्ध हो जाय हि ह । 

उपपूर्वमपि त्वेके भावमशनवत्तदुक्तत्‌ । ३े-४-७४२ । 

एके-एक आचार्य्य नेष्ठिकादिकोंके ब्रह्मचय्यै-अच्यवनंको उपपूर्वमू-उपपातक अपितु-भी कह * 
कर उसमें भावम्‌-प्रायश्चित्त मानते हैं, अशनवत्‌-कि जिसतरह मध्वादि भोजनका प्रायश्रित्त दोनों- 
को समान होता है उसी तरह अवकीर्णनत भी समान ही है। तदुक्तम-स्मृतियोंने दोनोंका प्रोय* 
श्रित्त मोजन समान कहा है | ह 

कोई कोई आचाय्ये कहते हैं कि, ऊध्वीश्रमी भी ग्रायश्रित्त करके शुद्ध हो सकते हैं और 
ब्रह्मचय्यके प्रच्यवनमें अवकीर्णीकी तरह इसका ग्रायश्वित भी होता है । 

बहिस्तूृमयथाइपि स्घृतेराचाराज्च । ३-४-७४ । 

उभयथाइपि-दोनों तरह भी चाहें नैष्ठिकादिकोंकी अह्मचस्थेसे प्रच्यवन उपपातक हो और चाहे 
महापातक हो, बहिस्तु-अश्मविद्याके बहिरभूत तो हैं ही, क्योंकि स्मृत्ते--स्मृति उसे ऐसा कहती हैं। 
च-और आचारात्‌-शिष्टपुरुषोंका आचार भी ऐसा नहीं देखा, कि ऐसोंका कोई आदर करते हों | 


- वेदान्तपदार्थपकाशसहितभू |... (१०७ ) 


नेष्टिकादिक ऊधध्वाश्रमियोंके व्यभिचारकों चाहे महापाप कहों और चाहे और पार्पोकी तरह कह 
दो परन्तु फिर वह ब्रह्मविद्याका अधिकारी नहीं रहता, कि फिर किसीसे उपदेश पा सके। तथा 
शिष्ट लोग भी ऐसोंका आदर नहीं करते, चाहेवे अपने अवकीर्णिवतको विधिके साथ पूरा कर 
जुके हों | ( तदभूताधिकरणं समाप्तम ) 


_स्वामिनः फलशतेरित्यात्रेयः | ३-8-8४ | 
. आत्रेय;-आतन्रेय आचास्य इति>ऐसा मानते हैं कि, कर्माइगके आश्रित जो उद्भीथ आदि उनकी 
उपासना खामिनः-यजमानका ऋृत्य है; क्योंकि फलश्ुतेः-इनमें उपासनाके साथ फल सुना जाता है। 
आत्रेय आचार्य्य कहते हैं कि, उदशीथकी उपासना स्वये यजमानकों करनी है, क्योंकि इनमें ह 
उपासनाके साथ फल भी कहा हुआ है।..' 


आलिज्यमित्यौडलोमिस्तस्मे हि परिकीयते ।है-8-8४५। 
' ओऔडुलोमिः-भौडुछोमि भाचार्य्य इति-ऐसा मानते हैं कि, उदगीथकी उपासना करना आर्त्वि- 
ज्यंग--ऋत्विजूका कार्य्य है, तेत्मै-उसके लिये हि--ही परिक्रीयते-ऋत्विज्‌ खरीदा जाता है । 
. यज्ञनिबद्ध उपासना ऋदत्विकू करते हैं,दक्षिणा ऋत्विजकी ओर उसका फल यजमानको मिलता है, 
जो उपासना यज्ञ निबद्ध नंहीं वह स्वये ही उपासककों करनी चाहिये । ( स्वाम्यधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


सहकाय्य॑न्तरविधिः पक्षेण तृतीय तड़तो विध्यादिवत्‌ | रे-8-8६ । 
. पक्षेण-मुनिशब्दकी शक्ति मननशीढोंमें है, इसकारण मुनि कहनेसे तृतीयस्‌-तीसरा सहकास्थेन्त 
रविधिः-बाल्य,और पाण्डित्यका सहकारी मौन विषेय है तदूवतः-बाल्य और पाण्डित्य याने अ्रवणमें 
पूंण परिपक्ककों विध्यादिवत्‌-यज्ञादिक कर्मोकी तरह । 

, कहोल और याज्ञवस्कयके संवादमें बृ०-३-०-१ में यह श्रुति है-तस्माद आह्मणः 
पाण्डित्य निर्विय्य बाल्येन तिष्ठासेत्‌ । बाल्य च पाण्डित्यं च निविद्याथ मुनिः-वैराग्य आवश्यक 
है, इसकारण ब्राह्मण नियमपूर्वेक उपदेश पाकर बच्चेकी तरह निरमिमान हो ब्रह्मनिष्ट रहे और 
यह न बताता फिरे, कि में इतना पढ़ा हुआ हूं, जब श्रवण और पूर्वाक्त बाल्यमाव पक्‍का हो जाव 
तब मनन करे, उसके पूर्ण पारिपक्क होनेपर निद्ध्यासन करके ब्रह्मवेत्ता होता है, यह इस श्रुतिका 
भावार्थ है| इस अतिमें जो मुनि पद आया है, उसके लिये यह सन्देह न हो "जाब; कि वेदके 
शब्दोंका बोध हो जाता है, इस कारण यह सूत्र किया कि; श्रवण, विचार और और बच्चोंकी 
तरह सरलता तथा निरभिमानताके परिपक्त होनेपर मनन करना चाहिये, इसके परिपक्त होनेपर 


 निदिध्यासनकों परिपक्व करके ब्रह्मवेचा होता है। 
कृत्स्नंभावात्ु गहिणोपर्सहारः । छे-8--४७ | 
कत्सनमावात्‌-अक्मविद्या सब आश्रमोंमें है, इस कारण ठु-तो छा० ८-१५-६ में गृहिणा 


ग्रहस्थाश्रमी द्वारा उपसंहारः-समाप्ति की गयी है । 
चाहें कोई किसी भी आश्रममें हो सब आश्रमोंमें व्रह्मविद्याका अधिकार है, इसी कारण पूवाक्त 
छा०की श्रतिमें यह कह दिया है कि, गृहस्थाभ्रमी होकर भी जीवन भर ब्रह्मविद्याको उपासना करनी 
चाहिये, इसका यह कदापि तालये नहीं है कि, गृहस्थ ही विद्याके अधिकारी है दूसरे ब्रहीं है | 


(१०८ ) वेदान्तदशनम्‌ । 


मौनवद्तिरेषामप्युपदेशात्‌ । ३--४-४८ । 
मौनवत-पुत्र, वित्त और प्रतिष्ठाकी इच्छासे रहित एवं भिक्षाकरने भोजन करनेवाले मिश्षुक 
मौनकी तरह यानी जिस तरह इस मिक्षुको मौनोपदेश दिया है इस मिक्षुकी तरह इतरेषाम-और 
आश्रमवालोंको अपि-भी मौनका उपदेशात्‌--उपदेश होनेसे सबके लिये मौनका विधान है | ( सह- 
कार्य्यन्तरविध्यधिकरण समाप्तम्‌ ) ९ ह 
अनाविष्कुवेन्नन्वयात्‌ | है--४--४९ । 
अनाविष्कुर्वन्‌-बाल्यमावसे जो बालकके तमाम कर्म हैं उनका ग्रहण न होकर केवरू, उसकी 


निरमिमानता एवं सरलताका ग्रहण होता है, तब उसका यह मतलब होता है कि-अपनेकों प्रकद : 


न करता हुआ ब्ह्मनिष्ठ हो, क्योंकि अन्वयात्‌-उसीका यहां अन्वय होनेसे |. 
ऐहिकमप्रस्तुतप्रतिबन्धे तहशनात्‌ । ३े--४--५० । 
अप्रस्तुतप्रतिबन्धे-प्रतिबन्धके न रहनेपर ऐहिकस्‌-यहां का किया उपासनके वाद ही अभ्युदय 
फल देता है और प्रतिबन्धके रहनेसे उत्तरालमे फल देता है, क्योंकि तदंशैनात्‌-प्रबृलकरमसे 
दूसरे कर्मोंके फलमें प्रतिबन्ध देखा जाता है। ह 
यदि कोई प्रबढकर्म प्रतिबन्धक न हो तो यहां अभ्युद्यफल देनेवाली विद्या उपासनाके बाद ही 
फल देना शुरू कर देती हैं, यदि कोई प्रबल प्रतिबन्धक हो, तो प्रतिबन्धकके नाश हो जानेपर फल 
देना होगा सो देगी ( ऐहिकाधिकरण समाप्तम्‌ ) 


' एवं झुक्तिफलानियमस्तदवस्थाइवध्वतेस्तद्वस्थावधृतेः । ३े--७--५१ | 


एवम्‌-इसीतरह मुक्तिफल देनेवाली उपासनाविद्याके मुक्तिफलानियमः-मुक्तिफलका नियम नहीं, 
कि कब हो, क्योंकि तदवस्थावध्वतेः-अभ्युद्यफलवाले उपासनकी पूर्व सूत्रोक्त अवस्थाके अवधारणसे 
. .. अभ्युद्यफल देनेवाले उपासनकी तरह मुक्तिफल देनेवाढे उपासनकी भी व्यवस्था है। तद॒व- 
स्थावधृतेः-यह पुनरुक्ति अध्यायकी समाप्तिके लिये है | । 


इति पं. माधवाचाय्येविरचितायां वेदान्तदशेनव्याख्यायां वेदान्तपदाथेग्रकाशार्यायां 
तृतीयाध्यायस्य चतुथेः पादः । अध्यायश्व समाप्तः । 


अथ चतुर्थाध्यायस्य प्रथमः पादः। 
आवृत्तिरसकृदुपदेशात्‌ । ४७-१-१ । 


उपदेशात्‌-ध्यान और उपासनाके.पय्योय, श्रुतियोंग्ें आये हुए' “ वेद ” शब्द द्वारा वारंवार 
उपदेश होनेसे असकृत्‌-बारंवार ध्यान उपासना आदिकी आवृत्तिः-आवृत्ति करनी चाहिये । 

ध्यान और उंपासनाकों एकबार करनेसे ऋृतझृत्य नहीं होता, किन्ठु सदा करनी चाहिये, उसीसे 
सफल प्रयोजन होता है। तै० ब्रा० व० अह्मविदामोति परस-ब्रह्मविदू-अक्षका उपासक परस्‌-- 
उसी सर्वोत्कष्ट ब्रह्मको, प्राप्नोति-प्राप्त होता है | इस श्रुतिमें आये हुए “ विद! धातुका अभी उपा- 
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सना है तमेव विदित्वाइतिमृत्युमेति इस अह्मकी ही उपासना करके म॒त्युको पार कर जाते हैं। यहां 


भी विदित्वामें “ विद्धाठ ” उपासनाके अथेको कहनेमें आया है । तथा और भी अनेक जगह. 


वेदान्तपदार्थप्रकाशसहितम | (१०९ १ 


४ विद्धातु ! उपासनाके अथमें आया है, इस पर किसीकों शंका हुई थी कि, एकवार करनी 
चाहिये या वार॑वार करनी चाहिये, इसीके उत्तर देंनेके लिये सूत्र किया गया है कि वारंवार उपा- 
सना करनी चाहिये | 


क्‍ लिझड्राच | ४--१-२ । 
च--और लिड्गात-सूतिसे भी ध्यान, उपासना आदिकी वारंवार आवृत्ति करनी चाहिये यह 
सिद्ध होता है । ह 
और लिंग अथोव्‌ हैतु यानी अनुमान अर्थात्‌ स्टूृतिसे भी यही बात सिद्ध होती है कि ५ 
आवृत्ति करनी चाहिये । लिगका अर्थ हेतु है हेत॒ अनुमानमें होता है, अनुमानका प्रयोग स्मृतिके 
लिये शासतरमें हुआ है, इसी कारण यहां लिंगका जथ स्मृति किया गया है। यह वात नहीं है कि 
एकवारके ध्यान एवं उपासनासे प्रयोजन सिद्ध हो जाय किन्तु अविच्छिन्ना घरुवा स्मृति तथा एकांग्र 
चित्तवृत्तियोंकी निरन्तरता वारम्वार करनी चाहिये । एतदथ ही 'बिद” धातुका प्रयोग एका्थक श्रुति- 
योमें भी वारंवार आया है । स्मृतिने भी ऐसा ही प्रतिपादन किया है। (आदृत््यधिकरणं समाप्तम्‌ू ) 
आत्मेति तूपगच्छन्ति आहयन्ति च। ४--१-हे। 
. 'जिसतरह अपने शरीरका आत्मा आप है उसी तरह आत्मा-शरीरस्थ आत्माका आत्मा परत्रह्म 
है, इति-ऐसा तु्ही उपगच्छन्ति-जानते हैं वा प्राप्त होते हैं च-और आहयन्ति-शास्र भी ऐसा 
ही अहण कराते हैं। 
* उपासना करनेवालेके आत्मभावसे परत्ह्मकी उपासना करनी चाहिये, शाख्र भी ऐसा ही उपदेश 
देते हैं, पहिले भी ऐसा ही करते चले आये हैं। ( आत्मत्वोपासनाधिकरणं समाप्तम ) 


न प्रतीके न हि सः । ४-१-४ । 

प्रतीके-मतीकर्मे न-पूर्वोक्त आत्मानुसन्धान न करना चाहिये, सः-प्रतीक न-उपासना करने- 
वाले जीवकी आत्मा नहीं है हि-यह निश्चय है। 

अव्नह्ममें त्रह्षके अनुसंधानकों प्रतीकोपासना कहते हैं; जैसा कि सनत्कुमारजीने भूमा उपदेशसे 
पहिले नारदजीको दिया है कि “मन ब्रह्म है ऐसी उपासना करो” इस प्रत्तीकर्मे पूवेकी तरह जात्म- 
भावसे उपासना न करे, क्योंकि यह आत्मा है नहीं । 3० अधीहि भगव इति होपससाद सन- 
त्कुमारं नारद$-योगीश्वर सनत्कुमारके पास देवषिं नारद यह कहते हुए पहुँच कि, मुझे भी ब्रह्मकी 
उपासना बताओ॥यहांसे यह प्रकरण आरंभ होकर भूमाके उपदेश पर समाप्त होता है। इसमें सनत्कु- 
मारजीने पहिले कहा है कि “नामोपास्स्व” नामको ब्रह्म मामकर उसकी उपासना कर । नाम बअश्मके 
उपासकका अपनी इच्छानुसार विचरण होता है । जितने प्रदेशमें नाम अ््मकी प्रवृत्ति है. उतने ही 
देश । नारदजीने पूछा है कि नामसे भी कुछ अधिक है, (व सनत्कुमारने कहा है वाणी नामसे 
अधिक है “वाचमुपास्व” बाग श्रह्मकी उपासना कर फिर नारदने पूछा है कि वाणीसे भी कोई 
बड़ा है, तव सनत्कुमारजीने कहा है कि मन वाणीसे बड़ा है “मन उपास्त्व” मनोत्रह्मकी उपासना 
कर | औरोंकी तरहं मनोत्रह्मकी उपासनाका प्रयोजन बताया है।के स यो मनो बद्लेत्युपास्ते यावत 
मनसो गत॑ तन्नास्य कामचारों भवति-जों मन बक्मकी उपासना करता है. जितने देशमें मनकी 


(११०) ह वेदान्तदशनम | 
प्रवृत्ति है उतने देशमें स्वतंत्र उसका विचरण होता है, इस तरह और भी कितनी हीः उपासनायें 


0 धो ० 


बताई हैं ये सब प्रतीकोपासना कहलाती हैं। 


है रेप 
हदश्िर्त्कषोंत्‌ । ४-१-५ | ु 
उत्कर्षातू-मनआदिसे ब्रह्म उत्कृष्ट है, इसलिये मन आदियें, ब्रह्महािः-अक्षकी भावना की 
जाती 'है। 
छोटेमें बड़ेकी बुद्धि आनन्द देने वाली होती है परन्तु बढ़ेमें छघुका आरोप कष्ट' दायक होता 
है, इसी तरह रूघु आदियमें ब्रह्मकी भावना की जा सकती है, ब्रह्ममें मतकी भावना नहीं की 
जा सकती । ( प्रतीकाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


. आदित्यादिमतयश्राड़ उपपत्तेः | ४-१-६। 

अगे-यज्ञके अक्ल उद्गीथ आदिम आदित्यादिमतयः-आदित्य आदिकी दृष्टि च-ही करनी 
चाहिये, उपपत्तेः-आदित्य आदिक उत्कृष्ट हें इसलिये। 8 
. आदित्य आदिक देवताओंकी आराधना करनेसे कमेफलके साधन होते हैं, आदित्य आदिक 
देवता बड़े हैं इस लिये यज्ञके अज्भ उदगीथ आदियमें आदित्य आदि देवताओंकी दृष्टि करनी चाहिये 
य एवासी तपति तमुद्गीयमुणासीत-नों यह तप रहा है उस उदगीथकी उपासना करनी चाहिये । 
यहां उदगीथमें आदित्यकी दृष्टि यानी भावना अर्थात्‌ उसे रूपकके तौरपर आदित्य मानकर उपा- 
सना करनी चाहिये, क्योंकि छोटेमें बड़ेकी भावना फलदात्री होती है । ( आदित्यादिमत्यधिकरण 
समाप्तम ) 


आसीनः सम्भवात्‌ | ४-१-७। 
संभवात्‌-बैठे हुएका ही एकाग्रचित्त हो सकता है, इसलिये आसीनः-बैठकर ही उपासना 
करनी चाहिये | 
खड़ा रहना वर चलना इन दोनों कामोंमें प्रथलकी जरूरत है, पर बैठनेमें प्रयत्न न होनेसे च्रित्तकी 
उत्कट एकाग्रता हो सकती है, इसलिये उपासना वैठकर ही करनी चाहिये । 


ध्यानाच्च | ७-१-८ । 
च-आओर ध्यानात्‌ू-निदिध्यासन अथात्‌ ध्यान करनेको कहा गया है। 
“ विजातीय किसी भी प्रत्ययसे व्यवधानरहित एक चिन्तनकों ध्यान कहते हैं ध्यान॑में 'एकाग्रता 
होनी चाहिये, वंह एकाग्रता खड़े और चलते हुएकी नहीं हो सकती, इसलिये बैठ कर ही उपा- 
सना करनी चाहिये । 


अचलत्व चापेक्ष्य ॥ ४-१-९ । 
च-और अचलत्वमू-अचलपनेको अपेक्ष्य-लेकर ही प्थिवी और अन्तरिक्ष आदिम ध्यान: करते 
हैं ऐसा उपनिषदोंमें कहा गया है; जैसे पर्वतादिक निश्चक हैं, उसी तरह उप्ासककों भी निश्चल 
होना चाहिये । | | | । 
स्मरन्ति च ।.8७-१०१० | ' 
, चु-और ऐसा ही स्मरन्ति-स्मरण करते हैं । . 


| वैदान्तपदाथप्रकाशसहितम्‌। (१११) 


गीतास्वतिके ६-१ १में कहा गया है के पवित्रदेशमें, न तो ऊँचा ही हो और न नीचा ही 
हो, ऐसे अचल आसनपर निश्चक हो मनको एकाग्र करके योग करे । इसमें बैठेको ही ध्यानका 
विधान किया गया है | । * त ह 

भगवान्‌ सनत्कुमारने नारदजीको उपदेश दिया है कि, ध्यान चित्तसे मी बड़ा है ध्यायत्तीव 
पृथ्वी ध्यायतीवान्तारिय्षं ध्यायतीव .चोध्योयन्तीवा5पो पवेताः । पृथ्वी ध्यान करनेवालेकी 
तरह अचछ है तथा अन्‍्तरिक्ष, यो और ओले आदि तथा पर्वत ध्यान करनेवालेकी तरह ही 
अचल हैं । . . 

श्रुतिमें “ध्यायतीव” यह कथन ध्यायककी अचलता लेकर ही है, इस लियि अचल होकर ही - 
ध्यान होता है तथा बैठकर अचल होकर ही ध्यान .करना भी चाहिये । 


यत्रेकाअ॒ता तब्ाविशेषात्‌ । 8७-१-११ | 
यंत्र- जिस देश ओर जिस काहमें एकाग्रता हो तत्रन-उसी देश और उसी काहूमें एकाग्रता * 
करे, अविशेषात-क्योंकि देश और कालके लिये कोई विशेष विधान नहीं है। 
जिस देश औरः जिस कालमें मनकी अनुकूलता एकाग्रता करनेमें हो,उसी देश एवं उसी काहमें 
एकाग्रता करमे लग जाय।( आसीनाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


आ प्रायणात्तत्रापि हि दृष्टम्‌। 8-१-१२ | 
प्रायणात्‌ जा-मरण तक ध्यान और उपासनाकी वारंवार आइृत्ति करनी चाहिये | तत्र-ध्यान 
और उपसनाके उद्योगारंभके कालको लेकर मरण पस्थेन्त अपि-भी हि-निश्चयके साथ दृष्टमू-ध्यान 
और उपासना देखी जाती हैं । | 
स खल्वेव॑ वर्तेयत्‌ यावदायुषं: अह्मठोकममिसंपच्चते नच पुनरावतेते नच पुनरावतंते _ 
इसप्रकार जीवन भर करता हुआ ब्रह्मलेककों चछा जाता है | इस श्रुतिमें यावज्जीवन उपासना 
लिखी है अतएव जबसे ध्यान और उपासना करना आरंभ किया है उस दिनसे छेकर मरण तक 
बराबर किये चछा जाय, क्योंकि और शाञओओंमें भी ऐसा ही लिखा है कि जो मनुष्य इसप्रकार 
* मरण पस्थन्त उपासना करता रहता है, वह ब्रह्मछोकको प्राप्त होता है। योगशासत्र भी मरण पय्य॑न्तकी 
उपासना करनेको कहता है | 


तद्धिगम उत्तरपूर्वांचयोरश्लेषविनाशो तदेब्यपदेशात्‌ । ४-१-१४ । 

तद॒धिगमे-विद्याकी प्राप्ति होनेपर उत्तर-हीनेवाले और पूबे-पाहिले अधयोः-पापोंका अइलेष-- 
विनाशौ-असंस्पश और नाश होता है, क्योंकि तदृव्यपदेशात-विद्याका माहाल्य ही ऐसा वर्णन 
किया है। । ' 

छा०-9-४०-यथा प्रुष्करपछाश आपो न रिलष्यन्त एवमेवंविदि पाप कर्म न झ्लिष्यते- 
संत्यकाम जावालने अपने शिष्य उपकोशलसे कहा है कि, अभियोने तो ठुझे लोकोका ही उपदेश 
दिया है, मैं तुझे. उसे ब्रह्मको बताऊंगा, जिससे तुझे पाप इस तरह न छूयेंगे, जिस तरह पानी कमलके 
पत्तेपर नहीं ठहरता, इंस श्रुतिने पापोंका असंपर्क कह दिया है। तथथा इर्षीकातूल्मग्रों मोर्त 
प्रदूयेत एवं ह अस्य सर्वे पाप्मानः अदूयन्ते (५-२४-३) में जिस 'तरह मूजका तिनृका आगे ह 
डालते ही जलकर स्वाहा हो जाता है, उसी तरह इस ब्रह्मवेत्ताके भी सब पाप नष्ट हो जाते है | , 


(११३ ) | वेदान्तद्शैनम | 


इस श्रतिमें पापोंका नाश कहा है तथा और भी अनेक श्रुतियोमें ऐसी ही व्यवस्था है । इन दोनों 
बातोंके सुननेसे भगवान्‌ वेद्व्यासजीने तात्यय्य समझा था, उसे सूत्रके रूपमें कह दिया हैं कि, ब्रह्म- 
विद्याकी प्राप्ति होनेसे ही पहिले पापोका नाश एवं अगाड़ी होनेवाले पाप छृते तक भी नहीं हैं। 
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ऐसा विद्याका माहात्म्य उपनिषदोमे कहा है । ( आप्रायणधिकरणं समाप्तम ) 


इतरस्याप्येवमसश्छेषः पाते तु। ४-१-१४ । 
एयम्‌-पापकी तरह इतरस्य-पुण्यका अपि--सी असंइलेष:-संपर्क नहीं रहता पाते-शरीरके पात' 
, होनेपर तु-सुझृतोंका विनाश तो होता है। 
जिस तरह विद्याके प्रभावसे पहिले पापोंका विनाश एवं होनेवाले पापोंका संपर्क न होनेसे एक 
प्रकारका सम्बन्धाभाव ,हो जाता है, उसी तरह विद्याके प्रभावसे ही पूर्व पुण्यका नाश और होनेवाले 
पुण्यके साथ सम्बन्ध ही नहीं रहता, पर शरीर रहते नहीं शरीरके पात होनेपर सुझतोंकी पूवेद्शा 
होती है । ( इतराधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


अनारब्धकाय्यें एव तु पूर्वे तदवधेः । ४--१--१५ । 

पूर्व-पहिले सुक्ृत दुष्क्ृत तु-तो अनारव्धकार्य्ये-अग्रवृत्तफल अथोत्‌ जिन्होंका फल प्रारम्भ 
नहीं हुआ है ऐसे एव-ही नष्ट होते हैं, क्योंकि तदवधे;-परवृत्त फलवाले पाप पुण्योंके नष्ट होनेमें 
शरीरपातपय्यैन्त समयकी अवधि होनेसे | | 

जिन पूर्वकर्मोने फल देना आरम्भ किया है, वे तो भोगोंसे ही नष्ट होते हैं पर जिनका विपाक 
प्रारम्भ नहीं हुआ वे नष्ट हो जाते हैं । तस्य तावदेव चिरं यावत्न विमोध्ये अथ सम्पस्स्प इस 
प्रकार अनुष्ठान करनेवाले पुरुषको तबतक ही देर है जबतक प्रारव्धकर्मोसे प्रारूब्ध शरीरसे नहीं 
छूंटता, छूटे पीछे मुक्त हो जाता है, इस अतिसे प्रतीत होता है । यही सूत्रसे भगवान्‌ व्यासदेवने भी 
कहा है | ( अनारब्धकाय्याधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


अभिददोत्रादि तु तत्काय्ययिव तदर्शनात्‌ । ४--१-१९। 
अभिदोत्रादि-अभिदहदोत्र आदिक आश्रमकम तु-तो तत्काय्योयैव-विद्याके अथ ही किये जाते 
हैं, तदरशनात्‌--उपनिषदोंमें ऐसा ही देखा जाता है । 
नररत्को अभिहोत्र आदिक आश्रमके विहित कार्य्यॉंको कमी परित्याग न करना चाहिये, इन 
आश्रमोंके विहित काय्थ करनेसे विद्याकी प्राप्ति होती है, इस कारण और पृण्यपापक्षी तरह अभि- 
होत्र आदि आश्रमधम विनाशी नहीं हैं किन्तु विद्याकी प्राप्तिमें कारण है। 


अतोब्न्यापि झहोकेषामुभयों: । ४--१-१७ । 
अतः-जो अभिहोत्र आदिक पवित्र कर्म विद्याकी उत्पात्तेके लिये किये जाते हैं उससे अन्यापि-- 
भिन्न भी जो उभयोः-विद्याम्रासिसे पहिंली और होनेवाढी साधुकृत्या है, उसकी हि-ही एकेपासू- ' 
एकशाखावालकि यहां यह व्यवस्था हैं, कि सुहृदः साधुक्ृत्यामुपयान्ति उसके सुहृद उसकी - साधु- 
क्ृत्याको प्राप्त होते हैं | 
अभिददोत्र आदि कम तो विद्याकी उत्त्तिमें सहायक होते हैं, उससे भिन्न जो अच्छे 
बैचाके सुहृदोंकों प्राप्त होजाते हैं ऐसा एक शाखावाले मानते हैं । पक कट 


'वैदान्तपदाथप्रकाशसाहितम | द (११३ ). 
_ थदेव विद्ययेति हि। ४-१-१८ | 


छोन्‍्दोग्योपनिषद्‌! -१-१ में लिखा है कि, जो आस्तिक्यबुद्धिके साथ तथा उपनिषदोंसे होने- 
वाले ब्रह्मज्ञानके साथ कर्मोंको करता है उसका कमे अत्यन्त बलवान्‌ होता है | यदेव 'विद्यया-यह 


. इसी श्रुतिका प्रतीक है जिसका कि पहिले अथ कर चुके हैं इति-इस अ्तिसे हि-निश्चयपूवेक यह 


बात सिद्ध होती है कि बाकी साधुकत्य वेत्ताके सुढदोंकों प्राप्त, होते हैं । ( अभिहोत्राचधिकरण 
समाप्तम्‌ ) " 


भोगेन तितरे क्षपायित्वाइथ सम्पद्यते । ४-१-१९ । 
इतरे-आरब्धफलवाले पुण्यपाप तु-तो भोगेन-भोगके द्वारा क्षपयित्वा-खपाकर अथ-उसके 


अनन्तर सम्पयते-तक्को प्राप्त हो जाता है। 


जिन पृण्यपापोंसे पापोंके फलका आरंभ हो गया है उनको तो भोगके वाद ही अद्मको प्राप्त होगा, 
एक जन्मके भोगोंकों एकजन्ममें भोगेगा, और अनेक जन्मके भोगोंको अनेक जन्ममें भोगकर प्राप्त 


होगा (:इतरक्षपणाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


इति पं०'माधवाचारयक्तायां वेदान्तदंशेनव्याख्यायां वेदान्तपदार्थप्रकाशाख्यायां 
चतुर्थाध्यायस्य प्रथमः पादः समाप्तः | 





अथ चंतुर्थाध्यायस्य द्ितीयः पादः । 
वाइमनसि दर्शनाच्छब्दाच्व । ४-२-१ । 
बागू-अपने स्वरूपसे वाग्‌ इन्द्रिय मनसि-मनमें युक्त हो जाती है। दरनात्‌-बाणीके अवरुद्ध 
होनेपर भी मन काम करता देखा जाता है च-और शब्दात्‌-छान्दोग्य० ६-८-६ की श्रुति भी 
ऐसा- ही कहती है.। ' 
श्रीरं छोड़तीवार- वागिन्द्रिय मनसे आकर मिल ज़ाती है, ऐसा ही देखा जाता है ऐसा ही श्रुति- 


. ओम भी है। अस्य सोम्य पुरुषस्थ. प्रयतों वॉडमनसि सपथ्ते मनः आणे आणस्तेजासि 


तेज परस्यां देवतायाम्‌-हे शान्तचित्त खेतुकेतो | जब यह मनुष्य मरने गता है उस समय 
वाणी मनमें ूय अथवा मनमें मिल जाती है, मन आणमें, प्राण भूतोंमें, और भूत /आत्मासे 


- मिल जाता है यह कहा है. यहां 'तेजसि” इसका अर्थ तेज होता है पर यह तेज और भूतोंका भी 


उपलक्षक है इस कारण भतोंसे मिल-जाता है, यह अथे किया है। 


अत एव स्वाण्यनु । ४-२-२। | 
अतः-इस -कारणसे एव-ही सर्वाणि-सब इन्द्रियें अनु-वाणीके पाछि मनमें संयुक्त हो जाती हक 
जिस क्रारणसे अपने स्वरूपसे वागिन्द्रिय मनसें संधुक्त होती है उसी कारणसे' वाकी' सब इन्द्रियोँ 
भी वा्णीके पीछे मनसे अपने अपने स्वरुपसे संयुक्त हो जांती हैं । ( वागधिकरेणें समाप्तम्‌ ) ' 
8 | | , 


(११४). .. वेदान्तदर्शनम्‌ | ः 
तन्‍्मनः प्राण उत्तरात्‌ । ४-२-३ । 


तत-तमाम इंद्वियोंसे संयुक्त मनः-मन ग्राणे-प्राणमें संयुक्त होता है उत्तरात्‌-उत्तर श्रुतिमें ऐसा 
विधान मिलनेके कारण । 

मनके साथ इंद्रियोंके संयोग बोधनकरनेवाली श्रुतिमं लिखा हुआ है कि, मन भी प्राणके साथ 
संयुक्त होता है, इससे प्रतीत होता है कि सम्पूर्ण इंद्रियोंको अपनेमें संयुक्त किये हुए मन प्राणमें 
जाकर संयुक्त हो जाता है श्रुति पहिके ही दिखा चुके हैं। ( मनो5घिकरणं समाप्तम्‌ ) 


सोधध्यक्ष तदुपगमादिभ्यः । ७-२-४ । 
-बह मनसे संयुक्त हुआ प्राण अध्यक्षे-कारणोंके अधिपति जीवमें संयुक्त होताहै । तदू- 
प्रांणका उपगमादिभ्यः-उपगम उत्क्रांति और पतिष्ठाके सुननेसे। ह 


बु० आत्मानमन्तकाले सर्वे प्राणा अभिसमायान्ति ४-३-३८में कहा है कि, अन्तकालमें 
सब इंद्रिय जीवमें उपगत होते हैं इस उपगमसे एवं तमुस्कामन्त प्राणोइ्नूतक्तामाति ४-४-२ 
में लिखा है कि, उत्कमण करते हुए जीवके साथ श्राण भी उत्कसण करता है इस उत्कांतिसि तथा 
कस्मिन्नहमुत्कान्त उत्क्रान्तो भविष्यामि कस्मिन्‌ वा प्रतिष्ठित प्रतिष्ठास्थामि-प्रश्नोपनिषद्‌ 
&-३ में लिखा है कि, किसके उत्कमण करनेपर में उत्कांत होऊंगा और किसकी प्रतिष्ठाके साथ 
मेरी प्रतिष्ठा होगी, इस प्रतिष्ठाके श्रवणसे मन आदिसे संयुक्त प्राण जीवके साथ संयुक्त होता 
( अध्यक्षाधिकरण समाप्तम्‌ ) 

भृतषु तच्छृतेः | ४--२--५ । 

भूतेषु-भूतोंमें जीवसंयुक्त म्राण संयुक्त होता है । तच्छृतेः-उपनिषदोंमें उसका ऐसा ही श्रवण 
होता है । 

छान्दोग्य उपनिषद्‌ ६-१५-१ में जीवसंयुक्त प्राणकी तेजमें सम्पत्ति कही है, यह तेजशब्द 
अंन्य भूतोंका उपलक्षक है, शरीरारंभक सब भूतोंके सूक्ष्म तत््वोंके साथ. प्राणसहित जीव संयोग 
करता है, इसीलिये जीवको बृहदारण्य ४-9-५ में प्रथिबीमय, आपोमय, वायुमय, जआकाशमय, 
और तेजोमय कहा है। आपोमय अथात्‌ जलके साथ सम्बंधित है इसी तरह औरोंके भी अर्थ 
समझना । 


नेकस्मिन्द शेयतो हि। ४-२-६ । 
एकस्मिनू--अकेले तेजमें-संयुक्त न-नहीं होता, हि-निश्चयके साथ द्शयतः-श्रुति, स्तृति ऐसा' 
ही दिखाते हैं । | 
अकेला तत्त्व या भूत काम करनेके योग्य नहीं होता, इस लिये अकेले भूतके साथ जीव संबन्ध 
भी नहीं करता। छान्दोग्य उपनिषद्‌ ६-३-३ की श्रुतियोंने कहा है कि भूत आपसमें मिलकर 
उपादेय होते हैँ स्मृतिमं भी यही लिखा है कि, अकेला तत्त्व रष्टिरचनामें अनुपयुक्त होनेके कारण . 
सब तत्त्व आपसमें मिलकर रष्टिरचना करते हैं। ( भूताधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


वेदान्तपैदा्प्रकाशसाशतिम । द (११० १ 


समाना चासत्यनुकमादसतत्व॑ं चानुपोष्य । 8७-२-७ | 


आहत्यनुक्रमाव-नाडीमवेशसे पहिले च-विद्वानकी भी उत्कांति € शरीरत्याग ) अविद्वानके 
समाना-समान है, अनुपोष्य-नविद्वान॒कों शरीरके सम्बन्धके विना परित्याग किग्रे यानी शरीरसे च- 
ही अमृत्म-अमृतत्वकी प्राप्ति होती है । ु 

इस पादके आरम्भसे लेकर अबतक जो भी कुछ शरीरपरित्यागका प्रकार कहा है, वह सबके 
लिये समान है जो त्रिद्वान्‌ पुरुष मूधैन्य यानी सुघुम्ना नाड़ीसे गसन करता है वह मोक्षकों पाता 
है | और अन्य अन्य नाड़ियोंसे गमन करनेवाले संसारचकम अमते हैं यंह विशेषता है' यह छान्दोग्य 
८-६-५ के आधारपर कहा गया है। शर्तं चैका हृदयस्य नाड्यस्तासां मूधोनमाभानिःसतिका। 

योध्वेमायन्नगृतलभीति विष्वड़'डम्या उत्कमणे भवन्ति-सौ और एक हृदयकी नाड़ी हैं, उनमें 

एकएक मूर्धन्यनामकी नाड़ी है जो अक्रन्धकी ओर गयी है उससे ऊपर जानेसे मोक्ष होता है तथा 
और सौ नाड़ी उत्कमणमात्रका साधन है; उनसे जानेपर अमृतत्वकी प्राप्ति नहीं होती, इस्र श्रुतिने 
कह दिया हे कि; मोक्षके जानेवालेको छोड़ बाकी सबकी एकसी गति है | 

जीवन्मुक्त केसे होता है इस विषयकों भी श्रुत कहती है कि यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते कामा 
येधस्य हृदि स्थिता। । अथ मरत्यो5्मृतों भवति अन्न ब्रह्म समइनुते- इ० ४--४-७ जो :इस 
मनुष्यके हृदयमें काम समवस्थित हैं वे छूट जायेगे, उस समय वह मत्ये अरृत हो जाता है और 
ब्रह्मनन्दका भोग करता है । यह जीवन्म॒क्तको अमृतत्व श्वरीरके साथ सम्बन्ध रखते हुए ग्राप्त होता 
है। कोई कोई आवचास्ये जीवन्मुक्तिको नहीं मानते | 


तदापीतः संसारव्यपदेशात्‌ । ४-२-८ । 
अपीते:-अचिरादिक मार्गसे देशविशेष जाकर अक्मम्राप्ति आ-पहिले संसार-जीवका देहके 
साथ सम्बन्धका व्यपदेशात्‌ू-छा० ८-१३ में व्यपदेश किया गया है । 
विद्या या ब्रह्मकी प्राप्ति होनेपर शरीर रहते हुए भी पूर्वोक्त पुण्यपापके साथ सम्बन्ध नहीं 
होता, अन्तमें प्रारब्धका क्षय होनेपर आर्चैरादि मा्गसे ब्रह्मकोककों चला जाता है। 


सुक्ष्मं प्रभाणतश्व तथोपलब्धेः । ४--२-९ । 

चू-और प्रमाणतः-प्रमाणसे यानी कौषीतकि देवयानसे जाते हुए विद्वानका चन्द्रमाके साथ 
संवाद देखनेसे ( यहां अतिबाहकगण उससे पूछते हैं कि तूकौन है फिर वह पूछनेवालेको उत्तर देता 
है । यह विना सूक्ष्मके साथ गये नहीं हो सकता |) तथा-अत्रादि मार्गेसे जातीवार सूक्ष्म शरीर 
'रहता है ऐसी उपलब्धे;-अवगति होनेसे प्रतीत होता है. कि सूक्ष्मम-उस समय भी सूक्ष्म शरीरका 
सम्बन्ध साथ रहता है, विद्वानका ब्रह्मोक जातीवार स्थूछ शरीरके साथ सम्बन्ध न रहनेपर भी 
सूक्ष्मशरीरसे तो सम्बन्ध रहता ही है। ४ 

नोपमर्देनातः। ४-२-१० । | 

अतः-इसकारण बृ०४-७-७ का वचन उपमर्देन-शरीरके वन्धननाशद्वारा च-अग्ृतत्वका 

उपदेश नहीं देता | ह 


(११६) .. ' , वैदान्तद्शनम्‌। 


बृह० ४-४-७ में कहा है यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते-जब इसके हृदयगत बुरे मनोरथ शान्त हो 
जांयंगे, उस समय यह उपासक अमृत हो जायगा और इसके अनारव्ध पूर्व पापोका नाश एंव 
उत्तर पापोंका असंपर्क होता है और यहीं उपासनाके समयमे ब्रह्मका अनुभव करता हैं अथवा 
स्थूलके नाश होनेपर भी सूक्ष्म नष्ट नहीं होता। 


येव चोपपत्तेहष्मा । 8-२-१) । 
च-आऔर मरनेके समय-अस्य-इस सूक्ष्म.शरीरके एवं-ही उपपत्तेः-रहनेसे ऊष्मा-उष्णताकी 
उपलब्धि होती है । 
मरनेके पहिले स्थूल शरीरमें सृक्ष्म शरीरके रहते ही उष्णता देखी जाती है, सूक्ष्म शरीरके छोड़ 
देनेपर स्थूलमें उष्णता नहीं देखी जाती, इससे प्रतीत होता है कि जबतक विद्वान्‌ मूपन्य नाडीम 
प्रवेश करके शरीर नहीं छोड़ता, तबतक आवागमन साधारण संसारी जीवोंके समान ही होता है । _ 
मरते समय मरनेसे पहिले सूक्ष्म शरीरके रहनेपर ही उष्णताकी उपलू्धि-होती हे । ह 


प्रतिषिधादिति चेन्न शारीरात्स्पष्टो होकेषाम्‌ू | ४-२-१२ | 


प्रतिषेधात्‌ू-ब० ४--४-६में लिखा है कि-न तस्य ग्राणा उत्क्रामन्ति-उसके प्राण. उत्कमण 
नहीं करते इसतरह उत्क्रान्तिका प्रतिषेध होनेसे विद्वानकी सप्राण उत्कान्ति कैसी ? इति-ऐसा चेत्‌- 
तो न-नहीं कह सकते शारीरात्‌-जीवसे प्राणोंके उत्तमणका निषेध है न कि शरीरसे निषेध है, 
एकेषाम्‌-माध्यन्दिन शाखावालोके यहां हि-वास्तविक रूपसे स्पष्ट:-यह विषय स्पष्ट है । 

बृहदारण्य ० ४-४-६ न तस्य आणा उत्क्रामान्ति-इसपर सामान्य दृष्टि डालनेसे यह शंका हो 
सकती है कि यहां विद्वानके प्राणोंके उतक्कसणका निषेध कर दिया गया है पर विशेष विचार करनेसे 
यह निश्चय हो जाता है कि, जीवको छोड़ किसी दूसरेके साथ प्राण सम्बन्धित नहीं होते जीवके 
ही साथ रहते हैं तथा माध्यन्दिनीय शाखाके और उपनिषदोंमें भी यह परिस्फुट है । 

स्मयेते च। ४-२-१३ । 

च-और स्मयते-त्मरण भी करते हैं कि, इनमें जो एक ऊपर बैठा हुआ था, वह सूर्य्यमण्डल- 
का भेदन करके ब्रह्मलोकका अतिक्रमण करके परागतिको श्राप्त हो गया है। इन बचनोंसे प्रतीत 
होता है कि विद्वानकी मूधन्य नाड़ीसे उत्कान्ति होती है । 

अथवा इन रश्मियोमे या नाड़ियेमिंसे एक ऊपरको गयी है, उससे उत्कमणकरके सूय्यमण्डलको .. 


भेद कर यानी उससे भी परे जा ब्रह्मलोक यानी काय्येब्रह्मके लोकका भी अतिक्रमण करके ब्रह्मको 
प्राप्त हो गया है । ( आखत्युपक्रमाधिकरणं समाप्तम ) 


तानि परे तथा हाह | ४-२-१७ । 
तानि-जीवसे परिष्वक्त यानी संयुक्त तथामूत भूतसक्ष्म परे-परमात्मामें सम्पन्न होते हैं, 
तथा-तेसे हि-ही आह-छा० ६-८-६, की श्रुति भी कहती है। 
कि तेजः परस्यां देवतायास-तेजशब्दसे कहेजानेवाले जीवसहित भूतसूक्ष्मोंकी परमात्मामें 
संपत्ति होती है। तब तेज भूतसूक्ष्म तथा जीवात्माका भी उपलक्ष्य सुषुत्ति और प्रतुयें जैसे परमा- 


वेदान्तपदार्थप्रकाशसहितय्‌ । (११७) 


त्माको आ्त हो; सुख दुःखके आयासकी विश्रांतिः हो जाती है, उसी तरह यहां भी हो जाती है। 
( परसंपत््यधिकरणं समाप्तम्‌ ) ! ह 


अविभागो वचनात्‌-। ४-२५-१५ । 


पचनात्‌ू-छा० ६-८-६ के वचनसे जीवसहित भूतसूक्ष्मोंका अविभाग:-अप्ृथगूमाव यानी * 
जिसका प्रथग्‌ व्यवहार न हो सके ऐसा सम्बन्ध होता है । 

भूतलक्ष्मसहित जीवका परमात्मांके साथ ऐसा सम्बन्ध होता है जिसका प्रथयू व्यवहार नहीं 
किया कम | ऐसा ही छा० ६-८ में आयी हुई संपत्तिका अर्थ है । ( अविभागांधिकरणं 
समाप्तम्‌ ह 


तदोको5्य्ज्वलनं तत्परकांशितद्वारों विधासामर्थ्याव तच्छेषगत्यल॒- 
स्मृतियोगान्च हादालुगहीतः शताधिकृतया । 8-२-१६ | 


तद--शरीर छोड़नेवाढे जीवका ओकः-स्थाव हृदय, उसका अग्न-नाडीमु्ख ज्वलूनम-प्रदीप् 
रहता है, तत्‌-उससे ही उसके प्रकाशितद्वारः-निकलनेके द्वार चक्षु आदिक प्रकाशित रहते हैं। 
'हादे-हृदयमें रहनेवाले परम पुरुषसे अनुगृहीतः-अनुगृहीत यानी परम पुरुषका कृपापात्र विद्यासा- 
भमथ्योत्‌-परम पुरुषकी आंराधनारूप अत्यन्त प्यारी विद्याकी सामथ्येसे च-और तच्छेषगत्य- 
नुस्पृतियोगातू-विद्याका अंगरूप भागके अनुस्मरण विधिके होनेसे शताधिकतया-मूथेन्य नाड़ीसे 
गमन करता है। 


मरनेके समय हृदयमें छंगे हुए तमाम नाड़ियोंके दरवाजे प्रदीघ्त हो जाते हैं जिससे चक्ष॒ आदि 
सोपकरण जीव स्थूल शरीरसे बाहिर निकल जाता है, पर आराधना करनेवाले भगवानके भक्त तो 
भूध॑न्यनाडी यानी सुपुन्नासे आर्चरादि मांगे होकर परम पदकों चले जाते हैं | क्योंकि विद्याके साथ 
विद्वानोंके लिये ब्रह्मछोक जानेका मार्ग भी बताया है । ( तदोको$घिकरणं समाप्तम्‌ ) 


रश्म्यनुसारी । ४-२-१७ । 
नाड़ीमें रहनेवाली जो आदित्यकी-रइमी उनसे गमन करता है, यह बात नहीं है कि, रातमें 
सूर्य्यकी किरण नहीं रहती हैं, यदि न रहती -होतीं तो गरमीके दिनोंमें गरमी अधिक न मादम 
होती, पर सर्दीके दिनोंमें ठंडसे किरणोंकी गरमीका अमिभव हो जाता है,.इस कारणः नहीं प्रतीत 
होतीं पर हैं अवश्य ही। ( रह्म्यनुसायेधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


निशि नेति चेन्न सम्बन्धस्य यावद्वेहभावित्वाहशयति च।४-२-१८। . 
निशि-रातमें मरे हुएको न-परम पुरुषार्थरूप बक्मकी प्राप्ति नहीं होती,इति-ऐसा कहो चेत्-तो 

न-नहीं कह सकते, क्योंकि सम्बन्धस्य-कर्मसम्बन्ध तो यावद्देहभावित्वात्‌ू-जबतक देह रहेगी तब- 

तक रहता है च-और श्रुति भी ऐसा ही दर्शयति-दिखाती हैं कि जबतक देह है तमीतक देर है; , 

. देहको छोड़ते ही ब्रह्मको प्राप्त हो जायगा। 

जबतक देह है तब ही तक कर्मसम्बन्ध रहता है देहके बाद कर्मसम्बन्ध तो रहता ही नहीं, 


(११८)... ' वेदान्तदशनम्‌ । 


इसलिये रातके मरे हुए परमोपासक पुरुषोत्तमके ऋपापात्र भक्तकों अक्मप्रात्ि होती है। उसकी ग्राप्िमे 
कोई व्यवधायक नहीं रहता। ( निशाधिकरणं समाप्तम्‌ ) । 


अतश्वायने5पि दक्षिणे । ४-२-१९ | 
च-और अतः-इस कारणसे ही दक्षिणे-दक्षिण अयने-अयनमें अपि-भी मरे हुए. विद्ञानको 
ब्रह्मप्राप्ति होती है । 


शरीरपरित्यागके बाद कर्मसम्बन्ध नहीं रहते, इस कारण दक्षिणायनमें भी मरे हुए. विद्वानकों 
ब्रक्षप्रात्ति होती है । 


हि कर छा 

योगिनः प्रति स्मयेते स्मातें चेते । ७-२-२० । 

थोगिन;-योगियोंके प्रति-लिये स्मयैते-गीता अध्याय ८ में उत्तरायणमें मरना कहा गया है।च- ' 

इस कारण एते-उत्तरायण और दक्षिणायन स्मार्ते-योगके अंगरूप एवं योगियोंके स्मरण करने 
योग्य है । 

उत्तरायण और दक्षिगायनका काल योगियोंके लिये कहा गया है योगके अंगके रूपमें | इसलिये 

योगियोंको इसका ध्यान रखना चाहिये यह कालविधान स्माते है, श्रौत नहीं है। ( दक्षिणाय- 

नाधिकरणं समाप्तम्‌ ) | 


इति पं० माधवाचाय्यक्रतायां वेदान्तद्शनव्याख्यायां' वेदान्तपदाथप्रकाशाख्यायां 
चतुथाध्यायस्य द्वितीयः पादः समाप्त: । 


अथ चतुथाध्यायस्य ततीयः पादः । 


अचिरादिना तत्प्थितेः । ४-३-१ ५ 


तत्‌-छान्दोग्य ० ४-१५-५ अथ यदु चैवास्मिज शब्द कुवेन्ति-इस अश्नविदके मरजानेपर 
पुत्नादिक दाहकमम करें वा न करें वे आर्चरादिकसे ही गमन करते हैं, इस स्थलमें एवं छा०८-- 
६-७५ अथ एतेरेव राश्मिभिरूध्वेमाक्रमते-त्रह्मविद्‌ मरनेपर सूय्यैकी किरणोंसे ऊपर जाता है यहां 
पर तथा कोषीतकि० १-३ स्‌ एत॑ देवयान पन्थानमासाद् अग्निोंकमागच्छाति-मरनेपर ब्रह्म- 
वेत्ता देवयानको प्राप्त होकर अभिलोकको आ जाता है। इस जगह बृ०६-२-१७ तेडचिरामे- 
. सभवान्ति--जो इस प्रकारसे पचाभिविद्याको जानते हैं, अथवा जो खगे, मेघ,' प्रथिवी, पुरुषल्लीरूप 
अभ्नियोंमें श्रद्धा, सोम, वृष्टि, अन्न ओर वीय्य संयुक्त होकर, संचरण करनेवाले जीवको ब्रह्मदृष्टिसे 
उपासना करते हैं | अथवा जो वनमें रहकर श्रद्धासहित सत्य परमात्माको जीवात्मामें उपासना 
करते हैं वे दोनों आचि-अभिमानी देवतासे संगत होते हैं | इस प्रकरणमें और ब्रू० ९-१ ०-१ 
यदा वे पुरुषो5स्माल्लाकात्‌ प्रेति वायुमागच्छाति-जब ब्रह्मवेत्ता पुरुष इस , लछोकसे उत्कमण 
करता हे तो वायुको प्राप्त होता है फिर वायु उसे अपनेसे अगाड़ी जानेके लिये अपने शरीरमें 
रथके पहियेके छेदके बराबर छेद कर देता है । जिससे वह उसमेंसे निकलकर सय्येको प्राप्त कर 
लेता है, वह भी उसे अपने लम्बर बाजेके छेदुके छेदके बरात्रर छिद्र करके देता है; जिससे वह उससे 





बेदान्तपदा्थप्रकाशसहितम । । (११९ ) 
 अगाड़ी चन्द्रमाकों प्राप्त कर छेता है, वह भी उसे नगाड़ेके छेदके वराबर अपनेमें छिद्र करके दे 
दंता हैं, जिससे वह अगाड़ीको बढ़ जाता है और ब्रह्मलोकमें पहुंच जाता है| .इन सब स्थडोंमें 


तत्‌-(तस्य--)वही एक आपिरादिकमागेकी प्रथितेः--प्सिद्धि होनेके कारण ब्रह्मवेत्ता आ्िरादिना- 
अचिरादिक मागेसे ही ब्रह्मलोक पहुंचता है । 


सबमें आर्चरादिमागसे जानेका कथन होनेके कारण आर्चरादिमार्गसे ही गमन करता है। 
( अचिराद्यधिकरणं समाप्तम्‌ | ) 


वायुमब्दादविशेषविशेषाभ्याम्‌ । ४-३-२ | 


अब्दात-संव॒त्सरसे वायुम्‌-वायुको प्राप्त होता है, क्योंकि अविशेष-बृ ०-मासेभ्यो देवलोंकस-- 
-२-१ ४में साधारण देवलोकशब्दसे एवम विशेषाभ्याम-बु०स वायमागच्छति-५-१०-१ में 
असाधारण वायुशब्द्से ऐसा ही प्रतीत होता है। 


आचिरादि मार्गेसे गमन करता हुआ ब्रह्मवेत्ता पुरुष संवत्सरके बाद वायुको प्राप्त होता है। ऐसा 
ही बृ० ६-२-१४ एवम्‌ ब० ५-१०-१से सिद्ध होता है । ( वाय्वधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


तडितोइथि वरुणः सम्बन्धात्‌ । ४--३--३। 


तडितः-विद्युतके अधि-ऊपर वरुणः-वरुणका निवेश करना चाहिये, क्योंकि सम्बन्धात्‌-विद्युत्‌ 
और वरुणका सम्बन्ध है। 


कौषीतकि० १-३ में कहे हुए वरुणका अभिनिवेश विद्युत्से उत्तर करना चाहिये, क्योंकि 
बिजली मेघमें ही रहा करती है और जलंका अभिमानी देवता वरुण है। कौ० १-३ स एत॑ देव- 
यान पन्‍न्थानमापदथ अग्निलोकमागच्छति'स वायुलोर्क स वरुणलांक से आदित्यछो्क स्‌इन्द्र- 
लोक॑ स प्रजापतिलोक॑ स॒ब्रह्मलोकम-आर्चेरादि मागेसे जानेवाछा जीव अग्नि, वायु, वरुण, 
आदित्य, इन्द्र, प्रजापति, ब्रह्मतोकको जाता है । यहां वरुणके बाद विद्युतका समावेश होना चाहिये, 
इस प्रकार परस्पर अन्वित होकर जो उत्तरायण मागेका निष्कषे होता है वह लिखते हैं । 


उत्तरायणका. मागे सोपकरण जीव मूथथन्यनाडीद्वारा शरीरसे वाहिर निकलकर नाड़ीमें स्थित 
सूय्येरश्मि जिसे. आर्चे वा अभि वा अम्िकी शिखाके अभिमानी द्वारा उत्कमण करता हुआ दिनके 
अमभिमानी उसके पीछे शुकृपक्षके अभिमानी द्वारा ऊपर जाता है उसके बाद उत्तरायणका अभि: 
मानी देव संवत्सरके अभिमानी देवताके पास पहुँचा देता है, संवत्सरके बाद वायुके अभिमानी 
देवताकें द्वारा सूय्थलोक पहुंचता है, उससे चन्द्रमाके छोकमें पहुंचता है, चन्द्रमा जलके अभिमानी 
वरुण तक. पहुंचा देते हैं । वरुणसे विद्युत तथा उससे इंद्र और उससे ग्रजापतिके छोक पहुंच जाता 
है, प्रजापंतिक लोकसे बाद ब्रह्मको प्राप्त हो जाता है । ( वरुणाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


आतिवाहिकास्तहछिड्भात्‌। ४-३-४७। 


तल्लिज्ञाव्‌ू-उत्तरायणके प्रकरणमें सबसे पीछे यह जो लिखा हैं कि-तत्युरुषो$मानवः स एनान्‌ 
हा गमयाति-वैद्युत पुरुष अमानव है, वह इन्हें अ्म प्राप्त कराता है। इस अति गमयति-माप्त 


| (१३०) . वैदान्तद्शनम्‌ । 


कराता है, वा चलाता है, इस निर्देशसे प्रतीत होता है कि आचिरादिक आतिवांहिकाः-अतिवहन 

करनेवाले यानी चलनेवालॉंको उनकी गतिमें सहायता देनेवाले हैं । ह 
परमपुरुषने ब्रह्मवेत्ताओकों ब्रह्मलोकके पहुंचानेमें नियुक्त किये हुए आर्चेरादिके अभिमानी देवता 

हैं, जो उत्तमण करते हुए विद्वानकी गतिमें सहायक होते हैं| 


वैद्युतेनेव ततस्तच्छुतेः । ४-३-५। 
ततः-विद्युवूलोकसे ऊपर वैद्युतेन-विद्युत्से आये हुए पुरुषके द्वारा एव-ही ब्रह्मछोकतक ग्रमन 
करता है, क्योंकि तच्छृतेः-ऐसी ही श्रुति है कि वैद्युत पुरुष ब्रह्मतक पहुंचा देता है। 
वैद्युत पुरुष इंन्द्रादिक लोकोमेंसे ले जाता हुआ ब्रह्मलोकतक पहुंचा देता है। चन्द्रमसों वेच्यर्त 
तंत्पुरुषो$ईमानवः स एनान अह्म गमयति-चन्द्रसे चलकर क्रमग्राप्त विद्युतकों पहुंचते हैँ, यह 


वेद्यत पुरुष असंसारी है, वह इनको ब्रह्म प्राप्त करा देता है। यह वैद्यत पुरुष ब्रह्म प्राप्त कराता है 


.इससे माछ्स होता है कि, यही विद्युत्से अगाड़ीके भी लोकोंमें जाता है । ( आतिवाहिकाधिकरणं 
समाप्तम्‌ ) ; 


कार्य्यं बांदरिरय गत्युपपत्तेः। 8७-३-६). 

बादरिः-बादरि आचाय्ये कहते हैं कि, आचिके अमिमानी देवसे लेकर अमानव पुरुषतक आति- - 

वाहिकगण काय्येस-कार्येत्रह्म हिरण्यगरमेके छोककों प्राप्त कराते , हैं; न-कि. परब्ह्मको। विद्याका 

अविद्याकी निवृत्तिमात्र ही प्रयोजन है | अविद्या निदृत्त हुए पीछे पर्रश्न नित्य प्राप्त है.उसके लिये 

देशविशेष जानेकी आवश्यकता नहीं है । अस्य-हिरण्यगर्भक्ी उपासना करनेवालोंकों ही हिरण्य- 
गर्मके छोककों जानेके लिये गत्युपपत्तेः-जाना संभव है । 


आचिरादिक आतिवाहिक काय्येब्रह्मके लोक काय्यब्रह्मके उपासकांकों पहुंचाते हैं, न कि परब्ह्म 
के उपासकांको, क्योंकि परब्रह्मके उपासकीकों अविद्यामात्र ही नाश करनी है, उसके नाश हुए पीछे" 
परत्रह्म हर जगह प्राप्त है।.' 


विशेषितत्वाच्च.] ४-३-७ । 
च-ओर विशेषितत्वातू-लोकशब्द. और बहुवचनकाः विशेषण. कर देनेते,. कार्य्येब्रह्मके' उपासकों- 
को कार्य्यत्रह्मके छोकको छे जाते हैं, यह सिद्ध होता:है । 
बृ०६-२-१५ में .तान वेचुतात्‌ पुरुषो5मानस एत्य ब्रह्मलोकान गमयति ते तेषु अहम- 
लोकेषु परा; परावतो वसन्ति तेषां न पुनरावृत्ति:-उनको वैद्युत पुरुष अह्मोक पहुँचा देता है, वे 
निरतिशय आनन्द और, ऐश्वर्य्यवाले परपुरुषसे सर्वदां अनुग्ृहीत हो ब्रह्मलोके वसते हैं. फिर उन्हें 
संसारका बन्धन नहीं होता-। छोक तो-हिरण्यगर्मका है इसलिये प्रतीत होता है कि; कास्येब्रह्म- 
लोकको जाते हैं। हे 
सामीप्यात्त :तद्बयपदेशः । ४-४-८ । 
सामीष्यात-हिरिण्यगर्भ प्रथमज है-इस : कारण त्रह्मका समीपी होनेसे तु-तो तद--उस कार्य्व- 
प्रद्षकों ब्रह्मका व्यपदेशः-व्यवहार है यानी वह बह्म कहा जाता है| 


वैदोन्तपदार्थप्रकाशसाहितम्‌। १११) 
रवे०६-१८ में यो अह्मा्णं विदधाति पूर्वम-जिसने सबसे पहिले ब्रह्मा उत्पन्न किया और 


आत्मस्वरूपको दिखानेवाले वेद उसे दिये इस अ्रतिसे हिरण्यगभ प्रथमोत्पन्न और अह्यसमीपी मारूम 
होता है, इसीसे उसे ब्रह्म और उसके छोकको ब्रह्मलोक कह दिया है । 


कांय्यत्यिये तदंध्यक्षेण सहाइतः परममिधानात्‌ । ४-३-९ । 
.,.काय्ये-कार्य्यब्रह्मके लोकके अत्यये-नाश होनेपर तद--अह्मलोकके अध्यक्षण सह-मालिक हिरण्य 
गर्मके साथ, परब्रह्मको प्राप्त होजाते हैं, क्योंकि अतः-काय्ये अह्मछोकके पीछे परस-पर्रक्षको प्राप्त 
होते हैं अमिधानात-ऐसा श्रुतियोम कहा है। 
केवल्योपनिषद १-३ में लिखा है कि-कास्येत्रक्षके लोकका नाश होनेपर का्यब्रह्मके साथ 
परअह्मको प्राप्त हो जाता है-ते अह्मलोके तु परान्तकाले पराम्रतातू परिसुच्यन्ति सर्वे । 


स्मृतेश्य । ४-३-१० । 
च-और स्खतेः-स्मृतिसे भी यही प्रतीत होता है स्प्रतिः-“त्रह्मणा सह ते सर्वे संप्राप्ते म्रतिसंचरे । 


.परस्यान्ते ऊृतात्मानः प्रविशन्ति पर॑ पद्म” ब्रक्षतोकफे नाश होजाने पर ब्रह्माके ' साथ परमात्माको 
प्राप्त होते हैं यह लिखा हुआ है। 


परं जेमिनिमुख्यत्वात्‌ । ४-३-११ । 
.  मुख्यत्वात्‌-अक्यशब्द परत्रह्ममें मुख्यरूपसे वर्तनेके कारण परम-आचिरादिक मागेसे परअन्मको 
- प्राप्त होते हैं ऐसा जैमिनिः-जैमिनि आचाय्ये मानते हैं। 
.... छा०-में जो यह कहा है कि, वैद्युत पुरुष अर्निरादिसे आनेवाले त्रह्म पहुंचा देता है यहां छोक- 
शब्दका प्रयोग न हो, केवल अक्मका प्रयोग छै; अह्मशब्द -मुर्य बक्ममें वर्तेता है, इस लिये मुख्य बह्म- 
को प्राप्त होते हैं यह सिद्ध हुआ। 


दर्शनाव । ४-३-१२ | 
च-और दर्शनात-छा० में ऐसा ही देखा जाता है । 
,._ छा० ८-३-७ में एप सम्प्रसादो5स्माच्छरीरात्समुत्याय पर ज्योततिरुपसम्पथ स्वेन रूपेण - 
अभिनिष्पंथते-यह सषुप्तिस्थानमें प्रसन्न होनेवाला जीव इस शरीरको छोड़कर परमात्माको या ' 
अपने रूपसे अभिनिष्पत्न होता है। यह श्रुति शरीरके छोड़नेके वाद आचैरादिक मार्गसे अह्मप्राति 
का साक्षाद्‌ उपदेश दे रही हैं । 


न च कार्य्य प्रत्यमिसन्धिः ।४-३-१३ । 

'... छा० ८-१४:में जो अजापते! सभा वेश्स ग्रपद्ये-यह श्रुति है इसका अथे-अ्जापति हिरण्य- 
गर्मके समाग्ृहको भ्राप्त होऊँ यह करंके कार्य्य त्रह्मके छोककी म्राप्तिकी शंका मत करना, क्योंकि 
च-ओऔर कार्य्ये-हिरण्यगर्मके विषयमें प्रत्यमिसन्धिः-प्राप्त होनेका संकल्प न-नहीं है छा०८-१२ 
में जो यह संकेल्प किया गया है कि-अंश्व इव रोमाणे विधूय पापस-जिस तरह घोड़ा अपने 
शंगटोंकों खड़ा करके अपने बदनसे धूलि आंदिको अनाग्रास ही निकाल देता है, उसी तरह अपने 

१३ 


(१११) -.. *.. वेदन्तदंशनम्‌ | 


शरीरसे पापको निकाल राहुअसित चन्द्रमाकी तरह मुक्त होकर शरीरको छोड़ केतकवत्य हो ब्रह्मलोकको 
प्राप्त करूं यह चिन्ता कार्ये्ह्मके विषय नहीं हो सकती,कारण कि वहां कुछ कृत्य अवशेष रहता है 
किन्तु परअह्मके लिये ही हो सकती है। प्रजापतेः सभा वेहम प्पंये-इसका प्रजापति परमात्माके 
आत्थान यानी मगवानने अपनी भोगभूमिरूपसे स्वीकृत, जिसमें भगवान्‌ अपने नित्यविभहसे भक्तों; 
को आनन्द देते हैं, उसे मैं प्राप्त होऊं यह अर्थ है पूर्वोक्त कार्य्येत्रह्मकी छोकप्राप्तिका अर्थ नहीं है। 


अप्रतीकालम्बनाब्रवतीति बादरायंण उसयथा च दोषा- 
तत्कतुश्च । ४-४-१४ । 


अप्रतीकालम्बनान-जो प्रतीककी उपासना करनेवाले नहीं हैं उन्हें भचिरादिक आतिवाहिकगण 
नयति-जह्ालोकमें ले जाता है क्योंकि उमयथा-ब्रह्मके उपासकोंकों छे जाता है ऐसा माननेपर तो 
छा० ८-३-४ की एप संप्रसाद+-यह श्रुति कुपित होगी ( इसका अर्थ ४-३-१२ वें सूत्रमे कर _ 
चुके हैं ) यदि परबह्मके उपासकोंको ही ले जाता है ऐसा मानें तो ५-१०-१ तथ्य इत्य॑ विह॒यें 
चेमे४रण्ये-यह श्रुति पश्चाम्िविद्याके वेत्ताको आचिरादिकगण अ्मकोकमें पहुंचाता है यह न बनेगा 
इस तरह दोनों तरहसे च-भी दोषात-दोष होनेसे अग्रतीकके उपासकोंको नहीं के जाता यहीं. 
_ मानना अच्छा है च-क्योंकि तत्कतुः-जो जिसकी उपासना करता है, वह उसीको प्राप्त करता है 
ब्रह्मबेता और पश्चाभिवेत्ता दोनों ही त्र्षकी उपासना करते हैं | 


जो प्रतीककी उपासना छोड़कर ब्रह्मछी उपासना करते हैं, वे सब ब्रह्मलोकको प्राप्त होते हैं। ' 
प्रतीकालम्बनके उपासकोंको छोड़कर बाकियोंकों आचिरादिगण ले जाता है, ऐसा वाद्रायण आचा- 
जे 


य्ये मानते हैं, क्योंकि संकर्पके या उपासनाके अनुसार प्राप्ति होती है, ऐसा न माननेपर 'दोष होते 
हैं, जो सूत्रोंके पदोंका अथ करतीवार दिखाये जा बुके हैं । | 
वश] (६ रे 
विशेष॑ च दशयति । ४७-३-१५ । 

च-और ग्रतीककी उपासना करनेवालोंको म्तीकके अनुसार विशेषम-जो कोई नामत्रह्मका 
उपासन है तो नामकी जितने देशमें प्रवृत्ति है उतने देशमें उसका यथेष्ट संचरण होता है परन्तु 
जो कोई नामसे बड़ी वाणीत्रह्मकी उपासना करता है, तो वह वाणीकी. जितने देशमें प्रवृत्ति है 
उतने देशमे यथेष्ट संचरण करता है इसतरह एकसे एककों विशेष दशयति-दिखाता है। 

एकसे एक म्रतीककों अधिक और उसकी उपासनाके फकको अधिक बतानेके " कारण मालम 
होता है कि, प्रतीकोपासकोंकों उस उपासनासे ब्रह्मग्राप्ति नहीं होती । 

अचिंदुमिश्रित चिद्वस्तुकी तथा केवल चिद्वस्तुकी ब्रह्मष्टिसे उपासना करनेवार्लकी छोड़कर 
परब्रह्मके उपासक तथा आत्माको. प्रकृतिविमुक्त तथा ब्रह्मात्मक मानकर उपासना करनेवालाको ब्रह्मल 
लोक यानी ब्ह्मको प्राप्त करता है ( काग्योधिकरण समाप्तम्‌ ) । 


इति पे०माधवाचास्येऋतायां वेदान्तदशेनव्याख्यायां वेदान्तपदाथ्रप्रकाशाख्यायां 
चतुथोध्यायस्य तृतीयः पादः समाप्तः। 


५ ॥:२८-४२०८०:०:०००:::६-----> 4 








वैदान्तपदाथप्रकाशसहितम [| (११३) 


अथ चतथाध्यायस्य च॒तुर्थः पादः । 


... संपयाविभावः स्वेन शब्दात्‌ । ४-४-१ । 
सम्पच्च-यह जीवकी आचिरादिक मा्गसे परत्रह्मको प्राप्त हो जो दशा विशेष होती है वह 
आविभोवः-स्व॒रूपका आविभौव है, खेन-क्योंकि छा० ८-३-४ में स्वेन-स्वेन यह पद रूपेण- 
का विशेषण शब्दात्‌-करनेसे यह प्रतीत होता है। 
' यह जीव इस शरीरकों छोड़ आतिवाहिक आचिरादिक गणद्वारा देशविशेषमभें पहुंच कर परब्रह्मकों 
, म्राप्त हो अपने निजीरूपसे अच्छीतरह संपन्न होता है । ऐसा श्रुति कहती है। 


र मुक्तः प्रतिज्ञानात्‌ । ४-४--२ । 
मुक्तः-कर्मोका, सम्बन्ध और उससे बने हुए देह आदिसे मुक्त हुआ अपने सहज रूपसे समव॒- 
स्थित ही अपने रूपसे अभिनिष्पन्न हो गया ऐसा कहा जाता है, क्योंकि प्रतिज्ञानात-ऐसी ही 
प्रतिशञा की-गयी है प्रतिपाद्यके रुपमें। 
कमेरूप अविद्यासे बधे हुए जीवकी अविया निवृत्त हो जानेसे वह अपने स्वरूपमें अवस्थित 
होता है, वह ही उसकी अभिनिष्पत्ति या मोक्ष समझना चाहिये । 


को आत्मा प्रकरणात्‌। ४-७-४ । 

, आत्मा-यह प्रत्यगांत्मा स्वरूपसे ही जरा, रोगादिरहित सत्यकाम तथा सत्यसंकर्पवाला है यह 
प्रकरणात-इन्द्र विरोचन और प्रजापतिका छा० ८ का विषय ही प्रत्यगात्माका है। 

. जीवात्माका असली स्वरूप जरा, रोगादिरिहित एवं सत्यकाम और सत्यसंकर्प है, पर वह कमे- 
रूपे अविद्यासे छिपा रहता है पर अआचिरादिकी सहायतासे देशविशेषमें पहुंच परब्रह्मको पाकर प्रकट 
हो जाता है । ( सपंचाविभोवाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


अविभागेन दृशत्वात्‌। ४७-४--४ । 


यह जीव सम्पूर्ण बन्धोंसे रहित हो परबल्मको प्राप्त होकर परबह्मसे अपने आत्माको अविभागेन- 
अविभागस अनुभव करता है दृष्त्वात-क्योंकि श्रुति ऐसा ही प्रतिपादन करती है | 
. छा०६-८-७ तत्त्वमसि-इत्यादिक वाक्योंसे प्रतीत होता है कि परमात्माका प्रकारीभूत 
'जीव है, इस कारण मैं ही ब्रह्म हैँ, इस एकताके साथ अनुभव करता है इस प्रकारीभूत जीवका 
- भी स्वरूप वैसा ही है इसलिये साम्यनिर्देश है । ( अविभागेन दृष्टत्वाधिकरणं समाप्तमु ) 


ब्राह्मेण जैमिनिरुपन्यासादिभ्यः । ४-४-५ | 
“ जैमिनिः-नैमिनि आचाय्य ब्राह्मेण-सत्यकाम और सत्यसंकल्पपना है जरा, रोग आदिसे रहि- 
तता जो ब्रह्मका रूप है; उससे मुक्तपुरुष संपन्न होता है ऐसा मानते हैं यह उपन्यास-प्रजापति 
ओर इंन्द्रके संवादमे ब्रह्मके गुणरोगरहित एवं सत्यकाम, सत्यसंकल्पपना आदि ही जीवके भी सुने 
जाते हैं आदिभ्यः-तथा इन्हीं गुणोंके पीछे क्रीडा आदिक सुनी जाती है। 


( ११४) वेदान्तदशनस्‌ | 
ब्मके गुणोंसे मुक्तपुरुष संपन्न होता है, यह प्रजापति और इन्द्रके संवादस प्रतीत होता है ।. 
चितितन्मात्रेण तदात्मकत्वादित्योड़कोमिः | ४--४-$ । 
चिति-चैतन्यंमात्र ही आत्माका स्वरूप है तन्मात्रेण-उसी रूपसे आविभूत होता है तदात्मक- 
त्वात्‌-क्योंकि जीवात्मा वैसा ही है इति-ऐसा औड़लोमिः-भौड़लोमि आचास्ये मानते हैं । 


आत्माका स्वरुप चैतन्य है उसीसे जीव भी आविभूत होता है क्योंकि जीवका भी तो वैसा ही 
रूप है, ऐसा ओऔडुलोमि आचास्‍्ये मानते हैं । 


एव्मप्युपन्यासात पूवभावाद्विरोध बादरायणः । 8--४-७ । 


एवम-विज्ञानमात्रस्वरूप प्रतिपादन करनेपर अपि-भी अविरोध-सत्यकाम और सत्यसंकल्प- 
पना आदिक गुणोंका कोई विरोध नहीं होता,- क्योंकि उपन्यासातू-छा०में ये गुण कथन किये 
गये हैं और पूर्वभावात्‌-ये मुक्त होनेसे पहिले भी थे, ऐसा बादरायणः-व्यासजी मानते हैं । 

जीवात्मा विज्ञानधनरूप है, सत्यकाम और सत्यसंकल्पत्व आदि उसके गुण हैं, इनमें कोई भी 
विरोध नहीं है, जैसे सेंघेनमकका रसनासे अनुभव कर छेनेपर भी चक्षुआदिके भी तो अनुभव 
होता है, इसी तरह आत्माका भी विज्ञानघन स्वरूप है। ( ब्राह्माधिकरंणं समाप्तम्‌ ) 


सड़ल्पादेव तच्छुतेः ॥ ७-४-८ । 
संकल्पातू-संकल्पमात्रसे एव-ही छा०८-२-१ से १० तकमें कहे हुए कामोंकी प्राप्ति होती 


है, उसके लिये किसी भी प्रकारके प्रयत्न करने करानेकी आवश्यकता नहीं है। तच्छृतेः- ऐसा 


ही छा०८-२-१से सुना जाता है, कि-ये कार्म कामयते सो5स्थ संकल्पादेव समुत्तिष्ठाति 


तेन सम्पन्नी महीयते-जिस कामकी कामना करता है वह इस मुक्त पुरुषके .संकल्पसे ही समुप- 
स्थित होता है । 


मुक्त पुरुषको अपने संकल्पके पूरे करनेमें किसी भी उपकरणकी जरूरत नहीं है। उसकी सब 
कामनायें संकल्पसे ही पूरी हो जाती हैं ऐसा श्रुति कहती है । 
अत एवं चानन्याधिपतिः | ४-४-९ | 


च-ओर अतः-मुक्त पुरुषका संकल्प सत्य होता है, इस कारण एव-ही अनन्याधिपतिः-वह ह 
अपना आप मालिक होता है । 

मुक्त पुरुष सत्यसंकलप होता है, इसी कारण वह अपने आप अपना मालिक होता है, कोई 

, दूसरा उसका मालिक नहीं होता,क्योंकि कोई दूसरा मालिक हुए वह सत्यसंकल्प नहीं हो सकता । 

एऐसाही उसे श्ति भी कहती है कि-स स्वराद भवाति-वह स्वरा होता है ।(संकल्पाधिकरण समाप्तम) 


अभाव बाद्रिराह हेवम्‌ । 8-8४-१० | 


हे बादारि “बादारे आचास्थ मुक्त पुरुषके अभावम-देह और इंद्रिय नहीं होती ऐसा आह-कहते 
हैं हि-निश्चयक्रे साथ एवमू-छा ० ८-१२--१की श्रुति भी ऐसा ही कहती है, कि शरीरबुक्त सतका 


वैदान्तपदार्थम्रकाशसहितम । (११५ ) 
कहीं भी सुख दुःखसे पीछा नहीं छूटता; शरीर छोड़देनेपर फिर कमी भी सुखदुःखसे सशे भी 
नहीं होता । अशरीर॑ वाव सन्त न प्रियाम्रिये स्पृशत+-छा०८-३की श्रुति कहती है जीव इस 
शरीरसे निकलकर वैकुण्ठमें परमात्माको पा अपने रूपसे अमिनिष्पन्न होता है। 


भाष॑ जेमिनिविकल्पामननात्‌ । 8-७४-११ । 
जैमिनिः-जैमिनि आचार्य विकल्पामननाव-छा० में स एकधा भवति त्रिधा भवति पश्चया 
- भवाति सप्तता भवति नवधा ७-२६-२कह्दा है कि-सुक्त पुरुष अपने सकृत्पके अनुसार एक प्रकारसे 
तीन, पांच, सात, नौ, ग्यारह, सौ, एकहजार इस तरह अनेक अकारसे इच्छा आये जिसे शरीर 
कर सकता है, इस थरीरोंके विकल्पको देखकर विना शरीरके विकल्प होना असंभव मानकर 
मुक्त पुरुषके भी भावम्‌--शरीर मानते हैं । 


बिना शरीरके, शरीरके एकानेक विषयका विकल्प नहीं हो सकता, इस लिये मुक्त पुरुषके 
शरीर होता है, ऐसा जैमिनि आचार्य्य मानते हैं। 
द्ादशाइवदुभयविधं बादरायणो$तः । ४-७४-१४ | 
अतः-संकल्पसे ही शरीरोंका विकल्प होता है, इस कारण उभयविधस-सुक्त पुरुषको सशरीर 
और अशरीर दोनों ही तरहका बादरायणः-भगवान्‌ वादरायण मानते हैं। द्वादशाहवत्‌-गैसे,द्वादशाह 
/ एक ही है, पर संकल्पके भेदसे सत्र और अहीन दोनोंही हो जाता है । 
जैसे द्वादशाह संकल्प भेदसे सत्र और अहीन दोनों ही होजाता है, उसी तरह मुक्त भी अपने 
संकल्पके अनुसार सशरीर और जशरीर दोनों ही होता है । 
तन्‍्वभावे सन्ध्यवदुपपत्तेः। ४-४-१ है । 
तन्वभावे-अपने आप बचे हुए शरीरादिके अमावमें सन्ध्यवत्‌-न्वप्तकी तरह प्राप्त करता है, 
. क्योंकि उपपत्तेः-स्वप्नकी प्राप्तिकी तरह प्राप्ति हो सकती है । 


जिस तरह इैश्वरकी इच्छासे स्वप्नमें ज़ीवकों रथ आदि अनेक प्रकारके भोगोंकी प्राप्ति होती है 
उसी तरद् मुक्त पुरुषको भी बिना शरीरके पुरुषोत्तमके दिये हुए प्रितृलोक आदि सबकी प्राप्ति हो 
जाती है। 


भावे जाग्रद्रत्‌ । ७-७-१४ । 


भावे-रचे हुए तनुसे लेकर पितृलोकादिकके रहते हुए जाम्ह्न॒दू-जाग्रत्‌ पुरुषके भोगोंकी तरह 
मुक्त भी लीलारसको भोगता है। 


, शरीर आदिकके रहते जाम्रत॒पुरुषोंकी तरह भगवानंकी छीलाका रस भोगता है । 
प्रदीपवदावेशस्तथा हि दशेयति। ४-४-१५। 


प्रदीपवत्‌-जैसे दीपक एक जगह रवखा हुआ भी संपूर्ण तत्‌ स्थलकों अकाशित करता है, उसी 
| तरह जीवात्माका ही अपनी प्रभारूप चैतन्यताद्वारा अपने संपूर्ण शरीर एवं मुक्त जीवका अपनी 


( १२६-. ह वेदान्तद्शनम। ह 

किम "न « जी श्र मजा 

इच्छापे-बनाये हुए शरीरान्तरोमें आवेशः-प्रवेश होता है। तथा-तैसा “हि-ही क्‍ दशयति जे 

शिलवी है 5 रा ॥| हर 

जैसे छोटासा दीपक पूरे कमरेंको प्रकाशित करता है और अपने प्रकाशंसे उसमें व्याप ५] क्‍ 

है, उसी तरह यह अणु जीव भी अपनी चैतन्यताद्वारा सारे शरीरमें व्याप जाता हैं, झक्त अरे 
दूसरे शरीरोंमें भी व्याप सकता है, पर अमुक्त नहीं । 


स्वाप्ययसम्पत्त्योरन्यतरापेक्षमाविष्कृत हि । ७-४-१६ । 


ः. स्वाप्यय-सम्पत्त्योंः-सुधुप्ति और मरण इन दोनोंमेंसे अन्यतरापेक्षम-हर एककी. अपेक्षासे 

बु० ४-३-११ तथथा प्रियया खिया संपरिष्वक्तो न बाह्य किचन वेद ना$5न्तरमे वमे 
पुरुषः प्र्ेनात्मना संपरिष्वक्तो न बाह्य किचन वेद नान्‍्तरम-जैंसे कामी पुरुषकों [ 
प्यारी खूबसूरत ख्रीके आलिंगन करनेपर बाहिर भीतरका ज्ञान नहीं रहता, इसी तरह प्रिय प्यारे 
परमात्मास संपरिष्वक्त होनेपर बाहिर भीतरका कुछ भी अनुभव नहीं होता । ऐसा कहा हैं यह 
हाल जीवका सुषुप्ति और उत्कतमण यानी शरीर छोड़कर गमन करनेमें होता है। हि-क्योंकि आवि- 
प्कृतम्‌-मुक्तको सर्वज्ञव आविष्कृत होता है । मुक्तावस्थामें तो सर्वेशताका आविभाव होता है, “पर 
लिये सुषुप्ति और मरणमें बाह्य और आमस्यन्तर ज्ञानसे शून्य होता है, प्यारी ख्लरीसे लिपट हुए 
कामी पुरुषकी तरह यह पूर्व अवस्थाओंसे विशेषता भी है। ( अभावाधिकरणं समाप्तम्‌ ) 


जगद्धयापारवर्ज्ज प्रकरणादसब्निहितत्वान्च । 8-४-3७) 


जगद्गयापारवज्जमू-सम्पूण जगत्‌की उत्पत्ति, स्थिति और म्रछकय जआादिके व्यापारकों छोड़कर 
निष्कृपट ब्रह्मका अनुभवरूप मुक्तका ऐश्वये होता है, क्योंकि प्रकरणात्‌ू-परअह्मसे ही उत्पत्ति, 
स्थिति और प्रढयकी बात चलाई गयी है कि-तह्मस ही सब उत्पत्ति, स्थिति और प्रलय होते है । 
च-ओर असन्निहितत्वातू-मुक्तका उस प्रकरणमें कोई भी सम्बन्ध नहीं हे. । ह 


संसारकी उत्पत्ति, स्थिति और प्रल्यका तो काम परजह्मका ही करना होता है, मुक्त तो निमो: 


यिकब्रक्षका ही अनुभव किया करते हैं । यह प्रकरणसे माढ्स होता है, सृ्टि रचनेके समय मुक्तकी 
उपस्थिति भी नहीं है। 


प्रत्यक्षोपदिशान्रेति चेन्नाथिकारिकृमण्डलुस्थोक्तेः ॥ 8--४--१८ ! 


प्रत्यक्षोपदेशात्‌-श्रुतिमें स्वराद आदि पदोंसे साक्षात्‌ उपदेश होनेसे न-ऐसा नहीं माढ्म होता कि 
जगदव्यापारको छोड़कर मुक्तका ऐश्वथ होता है इति-ऐसा कहो चेत्‌-तो. वह ' न-नहीं कहना 
“चाहिये आधिकारिक-अधिकारोंमें नियुक्त हिरण्यगम आदिंके मण्डलरूस्थ-समुदायके छोक और 
भोगोंके बारेमें उक्ते:-कहा गया है। . #शंँ 


मुक्त पुरुषका यही स्वराटपना है, कि हिरण्यगर्भादिकोंके छोकोंमें उसका कामचार, होता है, 
ब्क्मकी विभृतिरूप छोकोंका खतंत्र अनुभव करता रहता है। स्वराट कहनेका यह मंतर . #कि 


वेदान्तपदार्थम्काशसहितम्‌ । 4 १२७ ) 


'क अपनी खुशीसे स॒श्टिको भी रचनेके लिये तैयार हो जाय और रच दे, केवल भगवानकी 
जेभूतिमं उसकी पूर्ण ख्त्तत्रता है । ॥ 


४5. विकारावर्ति च तथा हि स्थितिमाह । ४--४--१९ | 


बिकारावार्ति--मुक्त निखिलविकाररहित कल्याणैकतान निरतिशय आनन्दरूपादि परत््मका अनुभव , 
, करता है | तथा--तैसी श्रुति हि-ही स्थितिम-स्थितिकों आह-कहती है । 
मुक्त-स्वभाव तो अपास्तसमस्तदोष और संपूर्ण कल्याणकारी गुणोंकी राशि निरतिशय आनन्दरूप . 
्माका अनुभव करता है, रसो वे सः रस॑ होवार्य लब्ध्वाइनन्दी भवति-यानी वह पुरुषोत्तम ही... 


केवल पूर्वोक्त रसरूप परमात्माकों पाकर आनन्दी हो जाता है दूसरी तरह नहीं, ऐसा 
कहती है। 


दशयतश्रवं प्रत्यक्षानमाने। ४-४-१० । 

' चू-और एवम्‌-मुक्त जगतकी उत्पत्ति, स्थिति और प्रढयका नियामक नहीं हो सकता, ऐसा 
ही प्रत्यक्षानुमाने-श्रुति और स्वृति दशेयतः-दिखाते हैं । 

। स्वतोनियम्य. मुक्त जीव जगत॒की उत्पत्ति, स्थिति और प्रलयका नियामक नहीं हो सकता, क्ष्यों 
9 वह काम केवल पुरुषोत्तमका ही है दूसरेका नहीं है। कठ ऐसा कहता है कि--सब वायु 
आदि इसके डरके मारे अपने २ कार्मोको करते हैं । बृ०-इस अक्षर ब्रह्मके प्रकाशनमें सूथ्ये और ' 
चंद्रमा ठहर रहे हैं। इसके सिवा यह भी कहा है, कि पुरुषोत्तम ही सर्वेश्वर हैं कोई दूसरा नहीं, 
गीतामें भी “मंयाध्यक्षेण प्रकृति” ऐसा ही कहा गया है, श्रुति और स्मृति ऐसा ही कहती हैं, 
कि-पुरुषोत्तम ही सष्टिको रचता है, सिवा पुरुषोत्तमके दूसरा कोई सष्टिको नहीं रचता। 


का भोगमात्रसाम्यलिगाव । ४--४-२१ । 
च-और भोगमात्र-त्रह्मके याथात्यका अनुभवरूप भोगमात्र साम्य-बह्मके साम्यप्रतिपादन 
लिज्ञात-हतुसे । 


संसारकी उत्पत्ति, स्थिति और प्रढय तो करना ईश्वरका काय्ये है; उसे तो दूसरा कर नहीं 
सकता, जैसे ब्ह्ममें सत्यसंकल्पत्वादिक गुण हैं वे मुक्तमें भी होते हैं, इस कारण जीवको ब्रह्मकी 
समानताका उपदेश किया गया है। 


' अनावृत्तिः शब्दादनावात्तिः शब्दात्‌ । ४-४--२२ । 


शब्दात-वेहसे पता चलता है कि ईश्वर है ! तथा वेद्से ही यह भी पता चछता है कि नारा- 
यणकी उपा.«,५# अविद्याको निशत्त करके मुक्त हो फिर अंनावृत्तिः-इस संसारके जन्म, मरण उसे 
: नहीं सताते,2:अनावृत्तिः शब्दात-यह पुनरुचारण समापिके लिये है | 


(९२८) ,” “चबेदान्तद्शनम्‌ । 


बेदने यह. भी बताया है किः पुरुषोत्तम है जो जीवोंके लिये स्ष्टिको. रखता . है ठड्ी  ह. 
बताया है कि मुक्त-होकेर फिर' किसी तरहसे कभी भी . जन्म, मरणको नहीं पारा: #ए 
वेदान्त- यह मानते हैं कि, म॒क्तका फिर ससारमें आना जाना नहीं होता . । ( जगह्ुया 


करण समाप्तम ) 


ध्यिः 
इति पं० मांधवाचार्यक्तायां वेदान्तदरशनव्यास्यायां वेदान्तपदायप्रकाशास्वादी बहुधा' 
चतुथेः पादः अध्यायश्व समाप्तः । ह 


'एलनअनतारकाडमााकरपपररतसंफरारापरपतकालअनपपअबा नाप यारा 


दर 


५ 





, आ शान्तिः शान्तिः शान्तिः | 


समाप्तमिद वेदान्तद्शनम्‌ । 





खेमराज श्रीकृष्णदांस, , गड्जाविष्णु, श्रीकृष्ण: 


: धअ्रीचेडुटेश्व॑र! स्टीमू-पेख, (.. ... कर पलट है 
5 ० हु रवए ४४ मे 


' » बम्बई, 


